د. حاتم عبدالرحيم عبدالكريم جلال التميمي(“ 


(#) أستان مساعد - بكلية القرآن والدراسات الإسلامية - جامعة القدس - فلسطين. 
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ملخص البحث: 

تهدف هذه الدراسة إلى بيان واقع حِسَاب الْجُمّل وحجم وجوده في كتب 
تفسير القرآن الكريم» وبيان أبرز الجوانب التي تم توظيفه فيهاء وإحصاء 
المواضع التي فيها تأييدٌ له» والمواضع التي فيها معارضة له. وقد خلص البحث 
إلى أن نسبة وجود حِسَاب الْجْمّل في كتب التفسير ليست كبيرة» وأن بعض 
المفسرين وظفوه في استخراج بعض التواريخ والأعداد» وبعض المفسرين 
وقفوا من حِسَاب الْجُمّل موقف الرد والرفض. 
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مقدمة : 

الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عِوَجاًء والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد أرسله الله للعالمين هداية وفرجاً وعلى آله وصحبه 
الذين عُنوا بالقرآن الكريم فكانوا للعالمين أثمة وسَرجاء وبعد.... 

فإن الله عَنَّ وَجَلَّ أنزل كتابه هدىّ ورحمة للعالمين» وأودعه حكماً وأحكاماً 
لتكون مناراتٍ للعباد؛ يهتدون بهاء ويستضيئون بنورها إذا ادلهمّتٍ الحطوب, 
وتشابهت السبل. وما برح المسلمون - مذ نزل القرآن - يتدارسون هذا الكتاب 
العظيم» ويستكشفون أسراره يوماً بعد يوم» ويؤلفون في ذلك المؤلفات تلو 
المؤلفات؛ فَمِنْ كُتْبٍ اشتملت على علوم القرآن بشكل عامء وكتب اختصت 
واي مك من فك االو اقفن راا الل ول وهاه 
وق ذللده 


وكلما امتدَّ الزمان كثرت المؤلفاث في القرآن الكريم وتفسيره» واستكشافٍ 
لطائفه وأسرازه فظهرت على مر الستين مؤلفاثك كثيرة, 

منها: النافعٌ الظاهنُ نفعّهء الذي كتب الله تعالى له البقاء والانتشار بين 
الناس» وكان كالغيثء فعمّت فائدتّه العبادَ والبلاد. 


ومنها: ما دون ذلك. وفي كل عصر كانت العلوم المتعلقة بالقرآن الكريم 
تتطور وتتسع» ونأخذ أشكالاً جديدة» ومضامين جديدة. وفي خضمٌ هذه الحركة 
العلمية الواسعة المترامية الأطراف كانت بعض العلوم المستجدة تتسرب إلى 
علوم القرآن الكريم تحت دعاوى متعددة؛ منها خدمة القرآن واكتشاف كنوزه 
تارةٌ والتجديد ومسايرة علوم العصر تارةً أخرىء وهلمٌّ جرَاً. ومن ثَمّ لا تلبث 
أن تنشأ خلافاتٌ حول تلك العلوم المستحدثة؛ فمن مؤيدٍ لها ومعارض» ومن 
قابلٍ لها ورافض. 


وکن من كلك انون مات الل ققد انطوت: يعض القاس عن 
ذكر أطراف منه ومما يتعلق به. وهذا هو الموضوع الذي اخترته لأتحدث عنه 
فى هذا البحث. 


Y€ 


أسباب اختيار الموضوع: 
١‏ - أن موضوع حساب الْجُكّل يحتل دائرة إعلامية واسعة في هذه الأيام, 
فكان لا بد من بيان واقعه من خلال كتب التفسير» وهي من المراجع 
التى اشتملت عليهء وتحدثت عنه. 
4ت اخ گرا من اشن فى ' مساب الخكل. ت عله ما غ 
ويعظوكة اهماما واا 
۲ - أن بعض الناس يأخذون ما يُطرح حول حِسَاب الْجُمَّل مسلمات لا تقبل 
النقاش» وآخذوا يبنون عليها تنبؤاتٍ وتواريخ» رجما بالغيب. 
مشكلة الدراسة وأسئلتها: 
دار جدل واسمٌ حول حِساب الجُمّل بين مؤيد ومعارضء وقد كان من بين 
اا الك “اغلية عليه فى :تله حشان الكل أن المفسويق ق تود فى 
تفاسيرهم» وأن بعضهم استنبط تواريخ بعض الأحداث والوقائع من آيات القرآن 
الكريم» عن طريق حِسَاب الجُمّلء فهذا يدل على جواز تفسير آيات القرآن الكريم 
بواسطته» وجواز توظيفه فى استنباط لطائف من خلال آيات القرآن الكريم. غير 
أن تلك التواريخ هي غيب لا يعلمه إلا الله» ولا يجوز الخوض فيه إلا بدليل 
ويفترض فى هذا البحث أن يجيب عن الأسئلة الآتية: ما هو حساب 
المقسرون فيها عئهة وما هي آبرز التفاسين المؤيدة له وما هي آبرن التفاسيق 
المعارضة له؟ وما هو الراجح من ذلك؟ 
أهمية الدراسة: 
تبرز أهمية هذه الدراسة من خلال النقاط الآتية: 
المتعلقة بالقرآن الكريمء والعلوم المتعلقة به أشرف العلوم. 
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a چ‎ 


۲ - أنها بين الحجمَ الحقيقيّ لكات الخكل في تفاسير القرآن الكريم» 
وتثبتٌ أن ما تسب إلى كثير من المفسرين من اعتمادهم على حِسَاب 
الْجُكّل آمدٌ مبالعٌ فيه جداً. 

۴ = اھا لیر ام كيرا من الأمور التي ذكرها بعض المفسرين اعتماداً على 
خسات أل اه على اا والكاده رتل النصوص القرآنية ما 
له كحتمل: 


أهداف الدراسة: 
تهدف هذه الدراسة إلى: 


١‏ - بيان واقع حِسَاب الجُمّل في كتب تفسير القرآن الكريم» وحجم وجوده 
۲ - بيان النواحي التي تم توظيف حِسَاب الجكل فيهاء والأمور التي بيت 
عليه فى التفسير. 


# = مياق مالف التتسويةنة حاب ال اها الى معاركه., 
الدراسات السابقة: 


لم قف - حسب علمي واطلاعي - على بحث أصّل موضوع «حِسَاب 
الْجْمَّل في كتب التفسير» وفق المنهج العلمي. بَيْدَ أن موضوع حِساب الْجُمّل 
بشكل عام قد تطرق إليه كثيرٌ من أصحاب كتب اللغة العربية ومعاجمهاء تعريفاً 
به تعريفاً عاماً؛ كالجوهري في الصحاح» والفيروزآبادي في القاموس المحيطء 
وابن منظور في لسان العرب» والسيوطي في المزهرء وغيرهم. وكذا تطرّق إلى 
الحديث عنه وتوظيفه في التنبّقٌ بالغيبيات كثيرٌ من الكاتبين فيما يسمى 
بوالإغجان العدي»: كالشيخ بديع الزمان. التورسي» ومحمد. رشاد خليقة: 
والأسكاة وكام جا و ودف راف فاق هددا عن المقالات: م على کے 
المعلومات «الإنترنت» كلها تتحدث عن حِسّاب الشكل واستعمالاته يشكل عام. 
لفن ليس فی قبي من ذلك كله .دراسة تؤظل وجوه فى كتي القسين خا 
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8 4 الدحث: 
: 
©» هو ٠‏ 


قامت الدراسة - أصللةً - على المنهج الاستقرائئ» ثم منهج تحليل 


المضمون؛ وهو أحد أشكال المنهج الوصفيء وفق الخطوات الإجرائية الآتية: 


١‏ - اعتمدت الدراسة على (17) تفسيراً للقرآن الكريم من تفاسير آهل السنة 


المطبوعة 7" وهي التفاسير التي أمكن الباحث الرجوع إليهاء ولم يتم 
انتقاؤها؛ ولك من لحكل ان كرون تفحة الؤراسة أقرت ها يكن إلى الصبدق 
والواقع. وتنوعت هذه التفاسير بين موسع وموجزٍ وما بينهما. وشملت 
الوان التفسين على اخخلافها؛ قمتها التفاسير بالملاونء ومتها التفاسين 
بالرأي. ومنها التفاسير ذات الصبغة اللغويةء والتفاسير ذات الصبغة 
افقو و ير له ووا الكناسين اي وا التقاسيى الو 
تم استقراء ك التفاسير بحا عن مصطلح مشاب الشكل»: والألفاظ 
والمصطلحات ذات الصلة به. 
تم التمهيد والتوطتة للدراسة بتعرف عام بجساب الجُكل لغة واصطلاحاً: 
وبيان تاريخه» والأساس الذي يقوم عليهء والمواطن التي يكثر وروده فيها 
في كتب التفسيرء كل ذلك من خلال المبحث الأول من الدراسة. 
في المبحث الثاني من الدراسة تم استعراض مواقف المؤيدين 
والمعارضين لحِسّاب الْجُمَّل. 
في المبحث الثالث تمت مناقشة كل من الفريقين: المؤيدين والمعارضين: 
وصولاً إلى الرأي الراجح. 
فى جيل أفد جا تؤصلت إليه الدراننة هن ناتم زابرؤ ١‏ التوصديات: 
وذلك في خاتمة البحث. 

واللة:الوفق والهادي إلى سراد التسبيل: 


اقتصرث هذه الدراسة على تفاسير أهل السنة؛ لأن تفاسير الشيعة بحاجة إلى 
دراسة مستقلة لبيان واقع حِسَابٍ الْجُمّل فيهاء وفي التوصيات تتمة لهذا الكلام. 
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الم ع 8 الأول 
هه 
التَعْريفَ والتَأصيل 
06 تمر هو 


وفيه أربعة مطالب: 


المطلب الأول 
تعريف حِسَاب الجُمّل لغة واصطلاحاً 


الان ا ال فل حك لف يضق جا ف واف 
الع والإخصاء. والجُكَلُ بتشديد اميم حبلٌ السّفينة الذي يقال له القَلْسُء 
وهو حبالٌ مجموعة. وساب الْجُكّل بتشديد الميم: الحروفٌ المقطعة على 
أبي جاد. وقال بعضهم: هى (حِسَاب الْجُكْل) بالتخقيف. قال ابن سيده (ت 458 
ولست مته على ثقة. وقال ابن دريد: "والجئل من قولهم (حِسَاب الْجُكَل)؛ 
ااا فى وی ا واا كين ي 


وا اصسطلاها فقل شن تغريقه» هس من الاب تشعل :فيه الكل جرف 
من الحروفة اا ڪا عا فض الات إلى ات على و ا ل 

وقد يُطلق عليه (علم الأرثماطيقي). وقد يُطلق عليه اسم (حساب أبي 
حجان( وزهلء: التحرف) © وزعلم الحووف ١‏ وه طاق هلية: ك يكنا - 
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المحكم والمحيط الأعظم 505/7. 
لسان العرب ١/١١؟)‏ 
القاموس المحيط ١/17؟١.‏ مختار الصحاح .١١51/١‏ 
المحكم والمحيط الأعظم .55١/1‏ لسان العرب .١178/١١‏ 
جمهرة اللغة .١١١١/۲‏ 
المعجم الوسيط )٠١١/١‏ 
مفاتيح العلوم» للخوارزمي .۸٠ /١‏ 
المحرر الوجيز .۸٠/١‏ تفسير البحر المحيط .١57/١‏ الإتقان في علوم القرآن ؟/ 55. 
صبح الأعشى في صناعة الإنشا .551/١‏ روح المعاني .٠١١/٠١‏ 
الاعتصام ؟/ .۲١‏ الموافقات .۸٦/١‏ 


بح جد r‏ 


کک 


يحي ی اکر س العمل . ر ي السو يحي ع 
0 


يبتر 


مو 


گے 1 
> سج سح سد سدح سح سح سح > ت 


1۸ 


اسم (الميناتري ٠‏ > وهي ن من كلمة (8602]5128). و(الجيماتريا) أو 
(الجومطريا) هي في الأصل: علم الهندسة7". 


المطلب الثاني 
تاريخ حسَاب لحمل 
اختّلف في هذا الموضوع اختلافاً كثير فهناك رأي بأنّ أصل استعمال 
حسّاب الل هرل “قلا تغرف له ا ر لاك ولق 
وهناك من يرى أن اليونان هم أول من استعمله؛ إذ جميع العلوم العقلية 
مأخوذة عنهم؛ كالمنطقية والطبيعية والإلهية والرياضية؛ وكانوا يسمون العلوم 
الرياضية ا 


وهناك رأي بأن البابليين واليونان هم أول من عرف تحويل الحروف إلى 
أرقا وآن آول استعمالها عند اليوونا كان فى القرن الثاتي. الميلادي22. 

وهناك رأي بأن حِسَابٍ الْجُمّل لم يكن موجوداً في عبرية العهد القديم؛ 
اا لون ار ها بيخ حكني اله ٠‏ ا عن ان ازل فل السلا 
وحتى القرن الثاني بعد الميلاد. 

وفى خضم هذا الاختلاف الكبير فإنه لا يمكن الجزم بتاريخ معيّن لظهور 
حِسَابٍ الْجُمَل: ولا الجزم - أيضاً - بأنه قديم قِدَمَ اللغة العبرية» أى العربية» أو 
اللغات السامية بشكل عام. 


.51١ الرمز الشعري عند الصوفية ص‎ (١) 

(؟5) مفاتيح العلوم ٠0/١‏ وانظر: تاريخ ابن الوردي ۱ 

)"( الرمز الشعري عند الصوفية ص .55١‏ 

(VY/ تاریخ ابن الوردي‎ )٤( 

Encyclopadedia Judaica, volume 7, Page 369, jerusalem, 1971. ( ) 

(1) هي عبرية مُشبّعة بالآرامية» أو آرامية مشوبة بمفردات عبرية وفارسية ويونانية» 
وهي ليست مستقاة من عبرية العهد القديم. [انظر: موسوعة اليهود واليهودية 
والصهيونية ۲/ .]529١‏ 

(۷) موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية ۲۲۰/۳ 728/5 .١‏ 


۲۹۹ 


0 عن استعمال العرب لحِسَاب الْجُكَل قبل الإسلام فقد بحثتٌ طويلاً عن 
أي دليل یڈ يشير إلى أنهم استعملوه»ء أو أرّخوا به» فلم أعثر على شيء من ذلك؛ فلا 
وجود له في أشعارهمء ولا وجود له في خطبهم. . وإذا كان من المعلوم: أن «عدم 
الوجدان لا يدل على عدم الوجو» 7" فإن من المعلوم أيضاً أن «الأصل العدم»( 0 
فيبقى الأصل أن العرب قبل الإسلام لم يستعملوه حتى يقوم الدليل على ذلك. 


وأما بعد بعثة النبي صلى الله عليه وسلم وفي عصر الصحابة والتابعين 
نے الله ف ا غلا .بيده أن قد يشين إلى ا لفسا حاب 
الْجُكَل. ومن ادعى وجود ذلك فعليه إثباته. وأما فيما أعقب ذلك فإن أقدم نص 
تشن الإشارة إلى صقان الكل موجود في معجم العين للخليل بن أحمد (ت 
٩۰‏ أو 15): "الضاد مع الضاد معقومٌ لم خلا معاً في كَلِمةٍ من كلام العَرب 
الاق كلب زعت غاا ابعضن حفاب الكل و (سحتضى)»هكذا سا 
وبيانٌ ذلك أنّها تقر في الحساب على أنّ الصا ستونء والعينَ سبعونء والفاء 
تحادرق و و و ا "ررقن جوزت وت اجات 
ا والواوة ا و ميوت 801 کک من خلال هذا الاکن 
أن حِسَاب الّجُمَّلَ كان معلوماً وسا في نين الخليل بن أحمد. 


المطلب الثالث 
الأنباش الاي يلوم .عليه ضاي الان 


يقوم حِسَاب الْجُمَّل على إعطاء قيمة عددية لكل حرف من حروف الهجاء. 
وهی فی ترتیب المشارقة: اد بدك دل ٤=‏ = وجا =۷ عحل 
طك ی= ۱۰ ک=۲۰)› لک= :٢ء ٠=‏ ن>+ ي س- ١٠1ل‏ عح لل ف-ع-٠‏ ل 


0 اظ قدب ارا ۷ 42 

.٥۷/١ الأشباه والنظاش للسيوطي‎ )١( 

)١(‏ كتاب العين 5/1. مع ملاحظة أن الأعداد هنا موافقة للجمل المغربي وليس للجمل 
المشرقيء وسيأتي مزيد توضيح لهذا. 

(4) كتاب العين 79/6. 


حصلا 


وهی فى ترتيب المغاربة: اء ب-"”, جک ر=٤»‏ = وکا ز=۷ 
حل |( =۰ ك-١5,‏ ل- ٠‏ م-١؛.,‏ ن-0١5,‏ ص- ٦۰‏ ع=۷۰ 
ف-١8,‏ ض-١5,‏ ق-١ 7٠١ ١-ر ,٠١‏ س-١٠٠ث3‏ 0 ل ا ۵۰ كس 00 
ود ۷۰ =۰ ۸۰ عد ۰ قر ك 5 


وكما هو بِيّنُ فإن بين الحسابين فروقا في قيم بعض الحروفء وذلك على 
النحو الآتى: 


وفي ثنايا هذا البحث ستمدٌ أمظة كثيرةٌ أشير فيها إلى التباين بين 
الحسابين في احتساب القيم. 

ثم إن هتالك اخثلافاً بين أصحاب حشاب الجكل فى مسالتين؛ آولاهما: 
اه مورك فضي يخا هاف لأفها رسفت ييا وه فقا العيدية 
شس وبق يها ك وغليه افتييكيا" العندية. اريدناكة" ‏ وا 
الثانية: الألف المقصورة؛ فبعضهم يحسبها ياء لأنها رسمت بهاء وعليه فقيمتها 
العددية عشرةء وبعضهم يحسبها آلف وعليه فقيمتها العددية واحد". 


.١/١ المعجم الوسيط‎ ."۳٠/١ البيان في عد آي القرآن‎ )١( 


.65/57 ۰.۱۲٣۱/۲۲ انظر: روح المعانی‎ )۲( 
http://www.islamnoon.com/Nashrat/kawaed.htm (FY) 


۲۷۱ 


المطلب الرابع 
المواطن التي يكثر فيه الحديث عن حِسَاب الجُمَّل 
في كتب التفسير 
يمكن إجمال المواطن التي تحدّث فيها المفسرون المقرُون بِحِسَاب الْجُمّل 
في النقاط الرئيسة الآتية: ۰ 
١‏ - التنبق بالمغيباتء ومعرفة المُدَدٌ والآجالٌء والفتوحاتء والفتن والملاحم. 
۲ - استخراج فضائل النبي صلى الله عليه وسلم وشماظه. 
* - الأمور المتعلقة بالحروف المقطعة في فواتح السور. 
٤‏ - محاكّة أهل الكتاب ومجادلتهم وإقامة الحجج عليهم. 
ه - أسرار البسملة وأسماء الله الحسنى وبعض سور القرآن الكريم. 
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الْمَيْحَتُ الثاني 
مَوْقف قف الْمُفْسّرِينَ مِنْ ساب الَجُمَّلٍ بدن الْقَبُولٍ وَالرَفض 


بعد البحث والتنقيب في كتب التفسير عن «حِسَاب الْجُمّل» وما يتصل به 
من الألفاظ والمصطلحات يمكن تقسيم المفسرين فى هذه المسالة إلى ثلاثة 
أقسام؛ ويأتى الحديث عنها عبر المطالب الثلاثة الآتية: 


المطلب الأول 
التفاسير التي لم تتضمن حديثاً عن حساب 


نعي البحف فى كني القسين عق حاب أل اخ عددا من القاس 
لم تتطرق إلى جاب الخكل» وهذه الاير لا تتحسن مع المؤيدية: ولا عد 


المعارضين. وهذه التفاسير هى: 


القرآن للنحاس (ت 0 ا القرآن را اع ا (ت e‏ أحكام 
القرآن للجصاص (ت *50"2"). تفسير السلمي (ت .)٤١١‏ لطائف الإشارات 
للقشيري (ت 515). اقرا لابن 00 (ت "05). رموز الكنوز 
للرّسْعّني (ت ١١١)ء‏ تفسير النسفي (ت .)۷٠١‏ تفسير الخازن (ت .)"5١‏ الدر 
المصون للسمين الحلبى (ت .)۷١١‏ تفسير الجلالين (المحلى ت 615/), 


السيوطي ت ٩١١‏ الفواتح الإلهية ا تفسير أبي السعوة 
تفسير السعدي (ت 0 . في لال ا اه ۹ زهرة ت التفاسير 1 
١6‏ التفسير القرآني للقرآن الخطيب ا 148 النفسين لواش لمحي 


محمود حجازي. تفسير حدائق الروح والريحان للهرري. صفوة التفاسير لمحمّد 
علي الصابوني (لا يزال حياً). أيسر التفاسير للجزائري (لا يزال حياً). التفسير 
الوسيطء سيد طنطاوي. (لا يزال حياً). التفسير الميسر لنخبة من العلماء. على 
أن طاق كبيرة غيرهم اققتصر كلامهم غلى. الإشارة إشارة عايرة إلى تفسين 
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الحروف المقطعة فى فواتت السوى بوساطة حساب الجمل. فمن يتى عليه حكما: 
ای استنتج منه استتتاجاء أو عقب على ذلك فقد أدرجته مع المؤيدين: وإلا 


عددته من المحايدين. 


المطلب الثاني 
التفاسير التى فيها تأييد لحسَاب الْجُمَّل 


والذاق ف لى عن .خلال .هذا ليحت ان المفسرية الذين' كما عن 


حِسَاب الجُمَلَ حديثاً يمكن أن يحسب تأييداً وقبولاً له: هم المفسرون الآتية 
تحدثوا فيها عن حِسَاب الْجُمّلء أخذاً بعين الاعتبار أن مَنْ وقف منهم تارة مع 
المؤيدين» وتارة مع المعارضينء أدرجته في الموضعين معاً. 


١‏ - الكشف والبيان للثعلبي (ت 571)» وذلك من خلال تفسير: بإطه» [طه: 


1[ قال يفيه الله "رقفل الغا ف شن ككاب لوليا بخسية: 
ارب عشي .ومعنافا يا ايها الب جزم ارا عك اة ي 
الفكت والعيون للعاوودئ. (ت. +46):-وذلك من خلال تفسير: «المريم 
[البقرة: .]١‏ قال رحمه الله: "والألِفٌ سَئَة؛ واللامٌ ثلاثون سنةء والميم 
ان سينك لكان هد کو ا ٠‏ و كلذل سيره وة مر 
نقل عن أبان بن تغلب أن من الأقوال في تفسير «إكهيعص» [مريم: 
]١‏ أنها تفسير (لا إله إلا الله)؛ لأن جُكَلهما متساو؛ لأن الكاف عشرون, 
والهاء خمسة» والياء عشرة:ء والعين سيعون,» والصاد تسعونء كذلك عدد 
حروك لا لال ا . 


المحرر الوجيزء لابن عطية (ت 557)» نقل قولاً في التفسير أن الحروف 


الكشف والبيان 551//7. 
المرجع نفسه :0/1 505-965:5. 
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المقطعة في أوائل السور تدل على مدة ملة النبى صلى الله عليه وسلم 
بخان ال 

زاد المسير لابن الجوزي (ت 0417)» نقل قول الثعلبي في تفسير 
إطدي7"', كما سبق بیانه. 

المقطعة: هاي ا ع یھ کی الاس ,وا فى 
المبحث التالي كلام يظهر منه معارضة الرازي لحساب الْجُكّل. 

أنوار التنزيل للبيضاوي (ت 158).؛ نقل قولاً في تفسير الحروف المقطعة 
بأنها إشارة إلى مدد أقوام وآجالٍ باب الْجُمَّلء وَذَكَرَ أن تبسم النبي 
صلى الله لبه وسلع يمك اعقبازه یر اليه على سای و 
تفسير القرآنء للعنّ بن عبد السلام (ت 150)» ذكر فيه جمعي ما ذكره 
الماوردي؛ حيث إن تفسير اين عيد السلام اختصار للماوردي. 

التسهيل لابن جزيٌ الغرناطي (ت »)٠١١‏ وذلك عند تفسير: لالم [البقرة: 
الإسلامية؛ استناداً إلى حديث مرور اليهود بالنبي صلى الله عليه وسلم» 
فحسب حُمَّلٌ الحروف ع السور بعد أن أسقط المتكرر منها 
فيلغت تسعمائة ولا (* ا ابن جزيٰ اشا أن عدم إنكار النبي صلى 
اللةبعلية وسل .على النهوة ملكي دك يعد [قزاراً لهذا المساق. 

البحر المحيط لأبي حيان الأندلسيّ (ت 745)» وذلك عند تفسير قوله 
تعالى: #الم» [البقرة: ١]؛‏ حيث ذكر رحمه الله أن من أقوال المفسرين 


المحرر الوجيز .۸۲/١‏ 

زاد المسير .۲۷۰/١‏ 

تفسير الرازي )١/۲‏ 

.٠۰ /١ تفسير البيضاوي‎ 

التسهيل لعلوم التنزيل /١‏ 5". وانظر: الروض الآنف ٠/5‏ 55. 
التسهيل لعلوم التنزيل /١‏ 5؟. 


Vo 


في م معناها u‏ قل لكي مُدَدُ الأمم السالفةء أو أنها مدة الدنيا. أو أنها 
ار 


وتكلم أبى حيان أيضا عن حِسَابٍ الجُمّل في تفسيره لسورة الروم؛ قال 

a 2‏ ا 
ورك ارو إلى بني بضع سذديت* [الروم: ]4-١‏ افتتاح 
المسلمين بيت المقدس» معيّناً زمانه ويومهء. وكان إن ا و 
بك عليه الفساري» وان اثخ ان غات قبل الرقت الذي كان عه 
للفتح» وأنه بعد موته يزمان افتتحه المسلمون ة فى الوقت الذي عيّنه أبو 
لكر وين أبىسجاد بت تي لي لحك 2 اك يلع جلي 
لثنياء من لمات ترجا من كات الك" . 


اللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلى (ت بعد“۸۸)ء تكلم رحمه الله 
فن جاب الكل فى غدة مواضيع ن تفسبوه فمن ذلك ها ذكره عند 
تفسير الم [البقرة: ١]؛‏ وذَكَرَ نحواً من قول أبي حيان المتقدم آنة". 


ونَقَلَ عن البوصيري (ت 117) كلاما في الرد على أحد النصارى غيّر 
ترتيب اليسملة فخرج بعبارة «المسيح ابن الله المحرر»» بأن حمّل 
البسملة سبعمائة وستة وثمانون» وهو يوافق جُمّل «إن مثل عيسى 
كآدم»» «ليس لله من شريك» يحساب الألف التي بعد لامي الجلالة, «ولا 
أشرك بربى أحدا»»› «ما لعلوم الفلسفة أنوار هداية», «يهدي الله لنوره من 
شاء» بإسقاظ الف الحلالة وان كفل ضيارة ر شي سقنانة ا 
وتسعون» وهو يساوي جمّل «آف لها بسملة ما نزل الله بها من 


تفسير البحر المحيط ١‏ /55١-/ا6١.‏ 
المرجع السابق .٠١۸/۷‏ 
اللباب فى علوم الكتاب 7/١‏ 55". 
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سلطان»» بس الاسم الْفْسُوقُ بَعْدَ الإيعان [الحجرات: .]١١‏ «لا بسملة 

بحقّ كبسملةٍ اسامین 2 

ونقل عن البوصيري - أيضاً - أنه رأى في التوراة في البشارة 

بإسماعيل بعد قوله: «وأكيره وآنمیه (يماد ماد)»» وهي إشارة إلى اسم 

متحمدع هلل الله عة وسل يطريق الال 4 جيل كل منهما اثنان 

وتسعون. وفي قصة يعقوب إذ قال لبنيه لذ قَالَ لبنيه ما جْدُونَ 

مِنْ بَعَدِى» [البقرة: .]١5‏ فقالوا له: اعلم إسرائيل «الله أحد» فطابت 
نفسهء وعلم أن بنيه الاثني عشر سيط يعبدون الله وحده؛ لأنهم 2 
عن قولهم: «اللّه واحدٌّ"» إلى قولهم: الله أَكَدّه؛ إن جملها ثلاثة عشرء 
وهي إشارة إلى أنّ الاثني عشر سبطاً يعبدون الله الواحد. وفي التوراة 
- أيضاً - أنّ المصلّي إذا دخل في الصلاة تكون على رأسه طيلسان 
يسمى: «صيصيت»» وفي طرفه خمسة خيوطء وثمان عقد؛ ليجتمع له من 
جمع «صيصت» وهو ستمائة» ومن خمسة خيوط وثمان عقد ثلاثة عشر 
لتتمة ما عليهم من الفرائض» وهي ستمائة وثلاث عشرة؛ فريضة؛ 
ليذكورا بها ما كتب الله عليهم من الفرائضء والتزموا بها" . 

-١‏ نظم الدرر للبقاعى (ت »)۸۸١‏ أشار رحمه الله إلى ذكر النبى صلى الله 
عليه وسلم في قوراف لكل غاد ما على فحن ما تق فق أبن 
عادل آنفا. وزاد عليه أن السموأل بنَ يحيى (ت 575) الذي كان من 
الحيان. اليهود أن قى الكزء للف من السقر الأول مخ الثوراة كفن ذكر 
اة ووا حل السلام ا تس واا فى اسداعيل دف شلك 
دعاءك» ها قد باركت فيهء وآثمره وأكثره ا 0 وقال: إن ندا 
جداً» باللسان العبراني مفسر «بماد ماد». وهاتان الكلمتان إذا عدت 
حروفهما بحِسَابٍ الْجُمّل كان اثنتين وتسعين» وذلك عدد حساب حروف 


.١6ا/‎ -١55/ ٠١ المرجع السابق‎ )١( 
.١6ال/١١ المرجع السابق‎ )١( 

(9) نظم الدرر .٠١١/۲۳‏ 
0 


إفحام اليهود وقصة إسلام السموآل ورؤياه النبي ع6 ص ه .١ ١7-١١‏ 


يفنا 


اسم ومحمذن» ضلى الله عليه وسلمء يغتى فتعيّن أن يكون موادا بهاب: 
وإنما جعل ذلك في هذا الموضع ملغزاً؛ لأنه لو صرح به لبدلته اليهودء 
أل السقطتةه من الترراة كما عملوا فى غب" . 


وتحدث أيضاً عن حِسَابٍ الْجُمَلَ في خضمّ حديثه عن أسرار كلمات 
سورة الإخلاص؛ حيث إن حروفها مع البسملة ستة وستون حرفا وكذا 
هي عِدَّة حروف لفظ الجلالة بِحِسَابٍ الْجُمّل» وعليه فإن كل ما دعت إليه 
سورة الإخلاص هو مدلول هذا الاسم الأعظم. وهذا العدد ذاته إذا أخذ 
من أول مولد النبي صلى الله عليه وسلم كان آخره منطبقاً على سنة 
موت أبى بكر ارين رضى الله تعالى عنه؛ وذلك دلالة على أنه لا 
يواهم أ فى الإخلاض: واا ولا فيه إلى فة ع 


ع 3-3 0 an‏ چ ¥ 

وأسهب البقاعي رحمه الله في تفسير آول سورة اروا کان من ن 
الأمور التى تحدث عنها تولية بعض المماليك وعزلهم في العصر الذي 
عاشه؛ واعتبر أن تلك الأحداتٌ داخلة بطريق الإشارة تحت آيات القرآن؛ 
وملخص ما ذكره أن الظاهر خشقدم (ت 4177 - وهو رومي الأصل - 
أراد الناس عزلّه عن الولاية» فقام هو في الأمر بِجِدَّ عظيم حتى استخكم 
أَمُرُهُء وحسب جُمّل كلمة (بضع) فإذا هو اثنان وسبعون وثمانمائة» وهو 
مقدار ما مضى من السنين من حين نزول الآية إلى حين ولايته. وفي 
تلك السنة غْلِتَ شخصٌ من الروم؛ وذلك أن الظاهرَ خشقدم مات في 
رديه الأول من لك الست قولى: بعدة الآمية يليوا" رك ۸۷۴ وهو 
من الشراكسةء فلم ينتظم له الأمرء فَخْلِعَ في جمادى الأولى منها. وولي 


بعده الأمينخ تمريغا (ت ۸۹(« وهو و 7 


نظم الدرر 9/ 5؟١.‏ 
المرجع السابق )٠٠۲/۸‏ 

المرجع السابق .٠۹۰-۰۸۲/۰‏ 

هكذا ذكره البقاعي» وفي جل المراجع #يلباي»4» وفي بعضها «بلباي» وهو 
تصحيف. [انظر: الأعلام للزركلي 5/7 * ؟]. 

نظم الدرر 055/5. 
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السراج المنير للشربيني (ت 91/7)» نقل رحمه الله عن بعض العلماء - 
ولم يسمّهم - أنه استنبط من لفظ «محمد» ثلاثمائة وأربعة عشر رسولاً 
فقال: فيه ثلاث ميماتء وإذا بسطت كل منها قلت فيه: «م ي م»» وعذتها 
بحِسَابٍ الْجُمَّل الكبير تسعون» فيحصل منها مائتان وسبعونء وإذا 
بسكلة الجك والدال قله مدال بكسنة وخلافيي وان بق #الجملة 
ما تكن والاسم وله فك هده الرسل كنا غيل اذب كلاضاتة رة 
a‏ 

روح البيان للبروسوي (ت »)١١١37‏ تحدث - رحمه الله - عن حسَاب 
الْجُمَل في أربعة مواضع من تفسيره؛ فقد نقل رحمه الله عن عبد 
الرحمن البسطامي (ت 8558) أن من أسرار الدعاء أن يأخذ الذاكرٌ حروفٌ 
الأسماء التي يريد أن يذكر بها مثل: لبي الْمتَعَالِ4 [الرعد: ], 
ولا ياخذ الالف واللام؛ بل يأخذ «كبير» «متعال»» وينظر كم لها من 
الأعداد بالجمّل الكبير» فيذكر ذلك العدد في موضع خال من الأصوات 
بالشواقة المجشرة عض نالرات للا بت على العده بولا اق نة 
فإنه ستاب له لر 


وتحدث رحمه الله عن قصة ائن د 0 بيت المقدس من 


غلبت إلى قوله: في بش سیت 4 على نحو ما تقدم في 
تفسين البح ١‏ المحيط لإ .خان آقاء ور حرحية اله قى .هذا 


أخرج الحاكم في المستدرك ۲۸۸/۲ برقم )۳١۲۹(‏ من حديث أبي أمامة رَضِي الله 
نة آن النبي صَلّى الله عليه وَسَلّم شثل: كم كانت الرسل؟ فقال: (كلاثمانة وخم 
عشرة: جمّاً غفيراً). وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم» ووافقه الذهبي. وأخرجه 
الطبراني في الأوسط 2١58/١‏ برقم (40). وأبى جعفر الرزاز في "مجلس من 
الأمالي " كما في "السلسلة الصحيحة" ٠۸/١‏ وقال الألباني: هذا إسناد صحيح. 
وأخرجه الطبراني في الكبير ۱٠۸/۸‏ برقم (1045)؛ وفي مسند الشاميين ,٠١/5‏ 
برقم )۲۸١١(‏ بلفظ (ثلاثماثة وثلاثة عشر). ١‏ 
تفسير روح البيان 1/1 


۲۷۹ 


الموضع قاعدة غامة عن استخراج الحوادث بوساطة جشاب الشكل؛ 
مفادها أنه "ما من حادثة إلا إليها إشارة فى كتاب الله بطريق علم 
الحروف ون شف إل ون ١‏ 
وتحدث رحمه الله عن استنياط عدد الرسل من لفظ «محمد» بحِسّاب 
الْجُكَلك على نحو ما تقدم من كلام الشربيني» ولكن كان الناتج عنده 
كلاثماقة وخلاكة عشر“. 
وتحدث رحمه الله عند تفسيره قول الله عز وجل: الجر إا هون ما 
كن ا ما ع او ]إن لف الت کین عن نون 
وهي خمسون بجساب الْجُمّل» وجيم وهي ثلاثة. فالمجموع ثلاثة 
وخمسون. وميم هي أربعون. فأشار إلى أن النبي صلى الله عليه وسلم 
بُعث عند الأربعين» وجعل خاتم الأنبياء والمرسلين» ومكث في مكة بعد 
فرق خر ةارع فا وخ 
-٤‏ روح المعاني للآلوسي (ت ۱۲۷۰)» تحدث رحمه الله عن حِسَاب الْجُمَل 
في تسعة مواضع من تفسيره» ويظهر من ثمانية منها موافقته وإقراره 
لساب الجْمّل ولم يؤيده في موضع واحد. 
تحدث الآلوسي رحمه الله عن قصة ابن برجان» وذلك في موضعين من 
تفسيره» على نحو ما تقدم في تفسير البحر المحيط لأبي حيان» وزاد 
فيها أن السلطان صلاح الدين (ت 584) لما فتح مدينة حلب أنشده 
القاضي محيي الدين بن الزكي (ت 058) قصيدة بائية وكان من جملتها: 
وفتحك انقلعة الشهياء ن صقن ممشويفكوعالقشن في رجب 
فكان كما قال. فسأل القاضي: من أين لك هذا؟ فقال: أخذته من تفسير 


.1٠-١/۷ المرجع السابق‎ )١( 

(۷) المرجع ذاته .۱۸٤/۷‏ 

(۳) المرجع ذاته 9/؟١5.‏ 

.٠١۳١-۱۰۲/۱ .۸-۷/۱ روح المعاني‎ )٤( 


A۰ 


رم م 


ابن بَيَجَانَ في قوله تعالى: الم 9 عُلبتٍ الروم 9© ف أَدَنَ الْأَرضِ 
نك ان شد يد MTT‏ [الووةة 
E‏ 

وذكر الآلوسي أن العز بن عبد السلام رَوَى أن عليّاً رضي الله تعالى 
عنه استخرج وقعة معاوية من حم عسق [الشورى: 00-١‏ 

ونقل كلاماً عن البوصيري في الرد على أحد النصارى غيّر ترتيب 
البسملة» على نحو ما تقدم في كلام ابن عادل الحنبلي. 

وذكر كلاماً في بيان منزلة النبي يلد وذلك باحتساب #طه» بجساب 
الْجُكله على نحو ما تقدم عند الثعلبي. بَيّْدَ أنه زاد على ذلك وجهاً 
كرف وه أن وطن كوا بسا ال ف و إذا حح ما اتات 
عليه من الأعداد؛ يعني الواحد والاثنين والثلاثه وهكذا 0 القسخة يله 
«خمسة وأربعين»» إشارة إلى «آدم»؛ لأن أعداد حروفه كذلك. و«ه» 
لكونها بِحِسَاب الْجُمّل خمسة:؛ وما انطوت عليه من الأعداد يبلغ «خمسة 
عقو إشازة إلى مواد ا شن والإشارة. بمو ارين إلى آنه 
صلى الله عليه وسلم أيو الخليقة وأمهاء فكأنه قيل: يا من تكونت منه 
الخليقة7"). 

وتقل عت تفسين وله تعالي. وتات المضكة وا كيزن 
العِظلم اي [المؤمتون: 18] قول بان عده العظام فى الإنسان ماكتان 
وثمانية وأربعون عظمة؛ وهي عدة «رحم» ST‏ 


r 3r >r 


وذكر قال: إن من الاتفاقات النادرة أن لفظ إبلدة طبه 4 [سباً: ]١١‏ 


المرجع السابق /١‏ ۸-۷. 
المرجع ذاته ١/؟١٠.‏ 
المرجع ذاته 87/5-/1؟. 
المرجع ذاته .۲۰۸/٠١‏ 
المرجع ذاته .۲۰۸/٠١‏ 
روح المعاني .١5/١4‏ 


۸۱ 


تاب الج رامقا هاه الات باربسات ,و ريا لفن 
قسغ 


وأرّخ إنهاء كتابته لتفسيره بقوله: «أكمل تفسيري روح المعاني». وهو 
يساوي بِحِسّاب الخكل 1٠511‏ أي قيل وفاته بثلاث ستدين. 


وأما الموضع الذي لم يؤيد الآلوسي فيه حِسَاب الْجُمَل فستاتي الإشارة 
إليه في المبحث الآتي 


تقر اع لبود | لمكت وخ عفن لح الجاوي: اك 1117 )بحي 
أرخ لتاريخ تأليفه تفسيره هذا بعبارة من حِسّاب الجْكّل؛ قال فى مقدمة 
تفسيره: "وسميته مع الموافقة لتاريخه (مراح لبيد لكشف معنى قرآن 
بحيو" وذلك ا فو 


اتسين المنانة الشيخ محمد ركيد برضا (نه 0١٤‏ راق يخهه الله 

قد اضطرب موقفه من حاب الْجْمّل؛ فقد أيده في مواضع» وعارضه في 
مواضع أخرى. وأنا أثبت هنا الموضع الذي اند افيه جناب الخكل؛ وهو 

ما ذكره عند تفسير قوله تعالى: ال ی اسل 2 
الأ الى دوم منوا عِنْدَهُمْ فى وة والابل.» 
[الأعراف: ]٠١١‏ من اشتمال التوراة والإنجيل على بشارات بالنبي صلى 
الله عليه وسلم يُتَوَصَّلٌ إليها بحِسَاب الْجُمّل؛ وهما عبارتان؛ الأولى «بماد 
ماده( » وقد تقدم ذكرها عند الكلام عن ابن عادل الحنبلي. والعبارة 
الثانية هي «لغوي غدول»», ومعناها بالعربية: «لشعب كبير»؛ وذلك لأن 
جلها (37)» وهو مساو لجل «محمدء!". 


المرجع ذاته .٠١١/۲۲‏ 
المرجع ذاته ۳۰ /۲۸۸. 
مراح لبيد .5/١‏ 

تفسير المنار 9/ .۲٠١‏ 
المرجع ذاته 575/9. 


TAY 


المطلب الثالث 
التفاسير التي فيها معارضة لحسَاب الجُمَّل 


وفي هذا المطلب سيتم استعراض التفاسير التي كان فيها معارضة 


ورفض لحساب الجمّلء وهذه التفاسير هي: 


صر يس 
يمد 


رس و 


تيد قله ال 0و ف ن علي ا مھ بات متكت 
EE‏ يه آل مرا ١‏ هن رد ال 
طيغوا على عه :رسول الله أن يتركوا من قبل الجروف المشاة 
معرفة مدّة الإسلام وأهله» ويعلموا نهاية أجل محمد وأمته» فَأَكْدّبَ الله 
أَحْدوتَتَهُمْ بذلك» وأعلمهم أن ما ابتغوا علمه من ذلك من قبل هذه 
الحروف المتشابهة لا يدركونه» ولا من قبل غيرهاء وأن ذلك لا يعلمه إلا 
الله . 


وقال عند تفسير قوله تعالى: وات © ذلك الكتبُ 1 ا فِه 
هدى دقن [البقرة: ١-5؟]‏ بعد أن ذكر أن من المفسرين من 
اعتبرها حروفاً من حِسَابٍ الْجُمّل: "كرهنا نكر الذي كي ذلك عنه؛ إِذْ 
كان الذي رواه ممن لا يُعتمد على روايته ونقله ". 

تفسير مفاتيح الغيب» للرازي (ت 45١5‏ وقد قرر الرازي قاعدة عامة 
بن حمل الحروف المقطعة الموجودة في فواتح السور على حِسَاب 
الكل باطل؛ لأن الله عز وجل يقول: اعرا [يوسف: ؟]:.وإثما 
سماه عربياً لكونه دالا على هذه المعاني المخصوصة بوضع العرب 
وباصطلاحاتهم: وذلك يدل على أن دلالة هذه الألفاظ لم تحصل إلا على 
تلك المعاني المخصوصة: وأن ما سواه فهو باطل0". 


تفسير الرازي 17؟/ 87. 


YAY 


تفسير القرآن العظيم لابن كثير (ت ١٤۷۷ء‏ قال معلقاً على استخراج 
أوقات الحوادث من الحروف المقطعة في فواتح السور بوساطة حِسَابٍ 
الْجُكَل: افا من زع الها دال على محر المددء وأنه يستخرج من ذلك 
أوقاتٌ الحوادث والفتن والملاحم» فقد ادعى ما ليس له» وطار في غير 
مطاره» وقد وَرَدَ في ذلك حديثٌ ضعيفٌء وهو مع ذلك أدل على بطلان 
هذا المسلك مخ السك به على دة" ٠‏ "ت كان كتفي هذا 
املك = إن كان صا = ان بشت ها لكل جرف من الحروف 
الأربعة عشر التي ذكرناهاء وذلك يبلغ منه جملة كثيرة» وإن حسبت مع 
ارو قا واف وا 
ونصٌ ابن كثير على تضعيف الحديث المروي في حِسَاب الْجُمّل؛ لأن مداره 
على محمد بن السائب الكلبي» وهو ممن لا يحتج بما انفرد به. 
الدر المنثور للسيوطي (ت »)1١١‏ حيث نص على أن الحديث المروي في 
س ل خو 


ه - فتح القدير للشوكاني (ت »)٠٠١‏ وهو أيضاً نص على تضعيف الحديث 


الك وان حي الخكل لين عن ل الريب فى ني . 


5 - روح المعاني للآلوسِئٌ (ت »)١١72١‏ وهذا هو الموضع الوحيد الذي 


تمت الإشارة ليك شرل رهه الله "ومن اقب ما رة هلا فم 


او کي 
ت US a a‏ 

روئ البخاري في (التاريخ الكبير )٠٠١/١‏ عن سفيان الثوري قال: "قال لي الكلبي 
قال إلى أبن سالج كل شيع دت فين "كني" برقال السات قى (البعقاء 
والمتروکین» ص 1{ "محمد بن السائب أب النضر الكلبي متروك الحديث". وقال 
ابى نعيم (الضعفاء» ص :)١١8‏ "محمد بن السائب الكلبي عن ابي صالح أحاديثه 
موضوعة ". 

لبون ان کی و 

الدر المنثور .51//١‏ 

فح القدين 121/5 


21 


بعض الإسلاميين من أن الساعة تقو تقو يعد ا و وسبع سنين» 
لهذا عن قولة تعالى: نهل يَظرودً_ إل لاع ا بعد [محمد: 
]٨۸‏ وقوله سبحانه لا تیک ر عله 4 [ [الأعراف: ۱۸۷]؛ بناءً على 
أن عدة حروف «يغتة» بالجُمّل الكبير آلف وأربعمائة س '©. ويوشك 
أن يقول قائل: هي آلف وثمانمائة واثنان؛ ويحسب تاء التأنيث أربعمائة لا 
خمسة؛ فإنه رأي بعض أهل الحساب... ويجيء آخر ويقول: هي أكثر من 
ذلك أيهناة ويعتين ظط الحروف على تحق ما قالوا فى اعم «محمد» 
صلى الله عليه وسلم إنه متضمن عدة الموسليق عليه السا زاك ف 
أن مثل ذلك مما لا ينبغي لعاقل أن يُكوّلَ عليهء أو يفت إليه“. 

فتح البيان للقنوجي (ت »)۱۳١۷‏ نص 9 تكسف الحديث المذكور. 
ران حاب الشكل لين من له العرب فى شيء ١‏ على تسق ما 
عند الشوكاني. 

تشسير المتازء للشنيخ محمد رشي رضا (ت ٠٥١‏ وقد سيقت الإشارة 
إلى المواطن التي أيّد الشيخ فيها حِسَابٍ الْجُكل» وأما المواطن التي 
يعارض فيها حِسَاب الجُمّلَ فهي: قوله رحمه الله: "ونزع بعض الدجالين 
وَالمُخُرَفِينَ منزعاً آخر سبقهم إليه اليهود؛ وهو استنباط المعاني من 
أعداد حروف الهجاء بِحِسَابٍ الجُمّل... ولهؤلاء في الحروف المقطعة في 
أوائل السور وفي أعدادها ضلالاتٌ لا نضيّع 51 بكتابتهاء فلدلالة 
الألفاظ على المعاني طرق في اللغة لا تخرج عنهاء وليس هذا ا 
وقال في سياق حديثه عن الحروف المقطعة في فواتح السور: "إن 
أضعفٌ ما قيل فى هذه الحروف وأسخقه أن المرادَ بها الإشارة بأعدادها 
في خاب الكل إلى هدة هذه الثمة :اق ما يشايه داك 


هذا وفق الْخُكَّل الْمَشْرِقِيَ؛ أما وفق الْجُكَل الْمَغْرِبِيَ تساوي (۳۰۷). 
روح المعاني 5 ؛. وانظر: تفسير المنار .۸٥ /١‏ 

فتح البيان للقنوجي .٤/۱‏ 

.۸٥ /١ تفسير المنار‎ 

المرجع ذاته .١١5-١١5/١‏ 


YAO 


ونقل رشيد رخا عن ابن حجر (ت ”865) قوله في فتح الباري بعد أن 
تقل استكرام بعضي!"؟ بوقاب الككل أن عمن الا تسات روفاك 
سنين: "وهو مبني على طريقة المغاربة في عدد الحروفء وأما المشارقة 
تقض العيد: .عندهم ماتكان وعشدرة فلن السين. هقد المغارية اة 
والصاك مسقن واا المشارقة فالس صنذهه. سنين..والضاك. لسعو 
فيكون المقدار عندهم ستمائة وثلاثة وتسعين» وقد مضت وزيادة عليها 
مائة وخمس وأربعون سنة("» فالحمل على ذلك من هذه الحيثية باطل "(4). 


وضعف رشيد رضا أن تكون حادثة مرور اليهود بالنبي صلى الله عليه 
وسلم هي سببَ نزول صدر سورة آل عمران؛ لأنه من رواية الكلبيء 
ولأن تلك الرواية تنص على أنهم قالوه في أول مقدم النبي صلى الله 
عليه وسلم إلى المدينة» وسورة آل عمران إنما نزل صدرها متأخرا لما 
قدم وفد نجران» وهذا الأمن مستفيض متواتر. 

التفسير الحديث. لمحمد عزت دروزة (ت »2)١1١5‏ حيث يرى أن حِسَاب 
الْجُكَل هو حساب يهوديء قال رحمه الله: "... فقد يُوي في سياق البحث 
في الحروف المتكررة و اعا م وة جار إلى الع صل الله 
علية ولم فسالوة. .هما أرقيه هن عم التي قال .لهم ا ل ج 
ففسيوها فجاءك. (9/1) فى الاب المغروف بالجشاب. الفكل» والذي 
هو حساب يهوديء يقوم على ترتيب الأحرف الهجائية العبرانية (أ ب ج 
07 ا 


المرجع ذاته 5955/9. 
المقصود به السهيلي كما صرح به ابن جزي. [انظر: التسهيل لعلوم التنزيل /١‏ 5"؟. 
وانظر: الروض الأنف 5/5 .]5١‏ 

هذا يدل على أن ابن حجر رحمه الله قال هذا الكلام عام 7۸۳۸؛ أي قبل وفاته 
بأربع عشرة سنة. وكان قد انقضى الزمن الذي حددوه بحسب الْجُكل الْمَشْرِقِيَ فقط. 
وأما بحسب الْجُمّل الْمَفْرِبِيَ فلم يكن قد انقضى بعدٌ في زمانه. 
فتح الباري .596١/1١١‏ 

تفسير المنار .١55/57‏ 

التفسير الحديث )٠٤٠١-۲۳۹/۱‏ 


TA“ 


وقال أيضاً: "إن بعض المفسرين والمشتغلين بالقرآن قد ولعوا بتخمين 
انطواء القرآن على أسرار ورموزء واستغرقوا في استقراء الحروف 
والكلمات والتراكيب القرآنية بقصد الكشف عن تلك الأسرار والرموزء 
واتسع مجال التفريع والتكلف والإغراب في هذا المجال كثيراً". ثم قال 
بعد أن ساق الحديث المروي في ساب الْجْكل: "ومع أن هذه الرواية 
ليست موثقة, ولا يثبت مضمونها ومداها على نقدٍ وتمحيص من وجوي 
عديدة» فقد تُنوقلت واستفاضت فى جملة ما تُنوقل واستفاض فى 
مختلف كتب التفسير والقركن ١ ٠  ,20"‏ 


-٠‏ (التفسير المنير)» للدكتور وهبة الزحيليُ» ذكر في تفسيره أن النفوسّ 


(0 
9 


الساحرةً ثلاث مراتب: 

الأولى: المؤثرة بالهمة فقط من غير آلة ولا معين. 

والثانية: بمعين من مزاج الأفلاك (أي طبيعتها)» أو العناصر (الماء 
والهواء والتراب والنار)» أو خواص الأعداد» أي حِسَابٍ الْجْكَلء فلكل 
حرف من الأحرف الهجائية رقم حسابي معين. 

والثالثة: تأثير في القوى المتخيلة؛ بأن يعمد الشخص إلى القوة المتخيلة 
فيلقي فيها أنواعاً من الخيالات والصور. 


التفسير الحديث )٠٤٠١-۲۳۹/۱‏ 
التفسير المنير ١//51؟-‏ /55. 


TAV 


الميحث الثالث 
المناقشة والترجيح 
وبع ادراق ها فال القريقان کی سات الل كلمن إلى اة ها 
قاله الفريقان وصولا إلى الرأي الراجح. ويأتى الكلام في هذا المبحث من خلال 
المطالب الثلاثة الآتية: 


المطلب الأول 
مناقشة آراء المؤيدين 


أولاً: الإشارة إلى مكانة النبي بيه من خلال حساب «طه» بِحِسَاب الجُمَل 
كما ذكره الثعلبيٌء وابنْ الجوزيء والالوسِيٌ. 

بداية لا بُدَ من القول إن تفسير إطه على هذا الوجه لا يتأتى إلا على 
القول بأن «طه» من أسماء النبي َيب وهو قول من ضمن عدة أقوال؛ فقد قيل: 
إن معتاه يا رجل. وقيل: يا إنسان. وقيل: هى اسم من أسماء الله0. 

ولعل الأرجح أنها حروف هجاء كبقية السور المفتتحة بحروف مقطعة. 
وإن سُلَم هذا التفسير في #طه» فماذا سوف يقال في السور الثمانية 
والعشرين الأخرى المفتتحة بحروف مقطعة؟ فمثلاً جُمّل «بسش» هو (١۷)ء‏ 
وهي - على رأيهم - خطاب للنبي كلا في معني لها على حِسَابٍ الّجُمَل؟ 

وما ذكره الآلوسئن - من أن «ط» لكونها بِحِسَابٍ الْجُكّل تسعة: وإذا جمع 
ما انطو مله مق اع يعنى الواحد والاثنين والثلاثه وهكذا إلى التسعة بلغ 
«خمسة وأربعين»... إلخ - ره ليها ما ورد على النقطة السابقة» ويضاف إلى 
ذلك أن الطريقة التي اتبع فيها استخراج هذا الحساب قائمة على التَّحَكُم 
المحضء والتّحكم لا يعجز عنه أحد؛ فهنا تمَّ استخراج القيمة المرادة باستعمال 
ما يسمى في الرياضيات اليوم ب«المضروب»: والسؤال: لماذا تم استخراج 
الرقم بهذه الطريقة دون غيرها كالجمع أو الضرب أو القسمة؟ وما الذي يحدد 


.575-574/١/4 تفسير الطبري‎ )١( 


TAA 


ذلك؟ ومن التّكَكم - أيضاً -: احتساب «حوا» من دون الهمزةء فلماذا حذفت 
الهمزة» وعلى أي أساس؟ ثم إن الآلوسِي قد ناقض نفسه؛ حيث احْنَّسَبَ جه 
«آدم» هنا بخمسة وأربعين» على أنه ثلاثة أحرف: آلفء فدال» فميم. وقد 


بستة وأربعين؛ غلئ آنها أريعة أحرف: همزةء 


ثانياً: ما ذكره الماوردي وابن عبد السلام في تفسير إڪهيعص) بدلا إله 
إلا الله» لأن جُمَلهما متساو. 

وهذا الذي ذكره غير مستقيم؛ فمجموع الأعداد التي ذكرها هو !)١10(‏ 
في .حي آن جكل. إلا له إلا الله) هی (178] ولا يتاتى. له ما تکل إلا على 
خساب المغارية؟ حية إن الصا عتدهة: ( ءا فيكرن ا يق 
المستبعد جداً أن يكون الماورديٌ أراد حسابها على وفق حساب المقاربة؛ وذلك 
لسببين: الأول: أن الماورديّ مشرقيٌ. والثاني: أنه ذكر في حديث مرور اليهود 
بالنبي بي أن الصاد (0)40". 


ثم إن من الممكن جداً أن تصاغ عشراتٌ من التراكيب والجُمَلٍ يكون 
جْمّلها مساويا لجُمّل (لا إله إلا الله)؛ مثل (كهيعس) بِالجمّل المَشْرِقِيّ» و(زيدٌ 
طويل النجاد). 


ثالثاً: ميدأ استخراج الغيوب باستعمال حِسَاب الْجُمَّلء كما ذكره أبو حيان» 
وإسماعيل حقيء والآلوسي 

هذا الموضوع قى الخظن المواضبيع ال تات عن جاب الشكل ف 
الافاسشوى قاط فالآيات في قَصْرٍ علم الغيبٍ على اللو وحده ثيرةٌ جد منها 
قوله ی قل َّ م م ف السّموات والارض ب إلا آل عون 


شعن 
نّانَ ببَعَمُورت» [النمل: »]٠١‏ وقوله تعالى لنبيه كَللله: م اس 


1 


الا 


)١(‏ روح المعاني 7 /ا". 
(؟) النكت والعيون .590/١‏ 


۲۸۹ 


عا ولا صا إل ما 5 ان وو كنت أله الْمَيْبَ شتات ين الْمَبر 
ال إن أن إل تر وير ۇنو [ [الأعراف: .]٠۸۸‏ 
وقولة و يكنا في النبي كل فل لك وَل لك عند ران أل 

؟ اقول کم إن | [الأتعام: ل التي 25 ي 
عن نفسه أنه يعلم الغيب» فغيره من باب أولى. وأخرج مسلم في صحيحه عن 
عائشة رَضِيَ الله عَنْها قَالَتْ: «.. وَمَنْ رَعَمَ أنه - أي النبي بيه - يحْبِدُ بِمَا 
َون فِي غَدٍ فَقَدْ أَظم عَلَى الله الْفِرِيةء وَاللَهُ يَقُولَ: طقل لا يَعْلَمْ مَنْ فِي 
السّمَاوَاتِ وَالآْض الْقَيْبَ إا اللّهه0". 


53 


وقد صرح الآلوستق تفشه باخ استخراج الغيوب بك الطريقة مبتق على 
قواعد حسابيةٍ» وأعمالٍ حرفيةٍ لم يرد شيء منها عن سلف الأمة. ويكفي في 
الوذ طلية كول "لخ ووه شيع ما عن سلفه ا ۰ فا كان آم خط كهذا 
لم يرد فيه عن سلف الأمة شيءٌ فمن أين أتوا به إذن؟ وهل يجوز القول في 
القرآن» واستخراجٌ الغيبٍ منه بطرق حسابية مبنية على الكَرْص والظلنٌ؟ والله 


يداه وهلي يقل إِنَمَا حرم رن الفوکجش ما ظهر ينا وما بط 
ولام 00 بغار احق وأن أن شرا أله ما لر رل يه سلطا وأن. واا 


عل أله ما لا مودي [الأعراف: .]۴١‏ 

وأما ما قاله إسماعيل حقي من أنه: "ما من حادثة إلا إليها إشارة في 
كتاب الله بطريق علم الحروف... إلخ» فدعوى مجردةٌ عن دليل» ولا تُقبل حتى 
يقو الدليلٌ عليها. ثم إن علمّ الحروفٍ ليس من علوم الشريعة» بل هو دخيل 
يها وقي مسف من الفلسقة الموقافة ؛ كول الشاطبئٌ (ت ؟/) واصفاً علم 
الحروف "وهو الذي اعتنى به البوني (ت )1۲١‏ وغيره ممن حذا حذوه أو 
قاربه» فإن ذلك العلم فلسفة ألطف من فلسفة معلمهم الأول وهو أرسطا طاليس 


/ صحيح مسلم: كتاب الإيمان/باب: معنى قول الله عَنَّ وَجَلُولقد رآه نزلة أخرى‎ )١( 
.)٠۷۷( الحديث رقم‎ 


۳۹۰ 


(25” قمم)ء فردوها إلى أوضاع الحروف» وجعلوها هي الحاكمة في 
لالم" ١‏ ريه أن الاشحفال يضفت القكل وما ماله من الآمون الت نطراك 
على الأمة الإسلامية بعد الصدر الأول. 


يقول ابن خلدون (ت 608) عن علم الحروف: "... وحدث هذا العلم في 
الملة بعد الصدر الأول» وعند ظهور الغلاة من المتصوفةء وزعموا أن الكمال 
الأسمائى مظاهره أرواحٌ الأفلاكِ والكواكب. وأن طبائمَ الحروف وأسرارّها 
سا لي الأسماءء فهي ساريةٌ في الأكوانٍ EIS‏ 


ولم يكن أبى حيّانَ وإسماعيلٌ حقي والآلوسِيٌ أوَّلَ من قال بذلك؛ بل 
سبقهم إلى ذلك علي بن أحمد الكراليُ المغربئ (ت 158). قال عنه الذهبيٌ (ت 
4) "وقد صنف تفسيراً وملأه بحقائقه ونتائج فكره» وكان الرجلٌ فلسفيّ 
التصوفيء وزعم أنه يستخرج من علم الحروف وقت خروج الدجَّالٍ ووقت 
طلوع الشمس من مغربها. وهذه علو وتحديداتٌ ما علمتها رسلٌ الله» بل کل 


e 


منهم - حتى نو عليه الصلاة و 5 يتخوف من الدجال ويندز أمّته 
المكالَ0, وهذا تَبِيّنا ج يقول: دإِنْ يَحْوْحٌ ج وتا فِيكُمْ فَأَنَا خی ٤‏ وهؤلاء 
الشولة ا تشقون عرف كل د نسأل الله السلامة "0©. 


وأما ما ذكروه من الأمثلة على ذلك فتناقش بما يأتى 
١‏ - ما ذكره ابن جزيٌ نقلاً عن السهيلي أن عمرّ الأمة الإسلامية )4١*(‏ سنين. 


رد عليه ابن حجر العسقلاني (ت 6555)؛ وملخص كلامه أن طريقة 


.5١/؟ الاعتصام‎ )١( 

(؟) مقدمة ابن خلدون» ص١757-؟57.‏ 

(؟) يشير إلى الحديث الصحيح الذي أخرجه البخاري في صحيحه؛ كتاب: الجهاد 
والسير/باب: كيف يعرض الإسلام على الصبي/ الحديث رقم .)۳٠١۷(‏ وأخرجه 
مسلم في صحيحه؛ كتاب: الفتن/ باب: ذكر ابن صياد/ الحديث رقم (۲۹۳۱). 

)٤(‏ أخرجه مسلم في صحيحه: كتاب الفتن/باب: ذكر الدجال وصفته وما معه/ الحديث 
رقم (۲۹۳۷). 

() ميزان الاعتدال في نقد الرجال .١5 ٠/5‏ وانظر: لسان الميزان 5/5 .5١‏ 


۲۹۱ 


السهيلي في استخراجه للتاريخ المذكور مبنية على طريقة المغاربة في عدد 
الحروف» وأما المشارقة فينقص العدد عندهم ماتتين وعشرة؛ فإن السين عند 
المخارية اة وانضاق بسكن وأنا النشارفة: فالسيخ كدهع سكون والضاد 
تسعون فيكون المقدار عندهم ستمائة وثلاثة وتسعين» وقد مضت وزيادة عليها 
مائة وخمس وأربعون سنةء فالحمل على ذلك من هذه الحيثية باطل. 

وقد مضى اليو كلا" فاخن واكدْت الله هال اسحات غلك الو 
ونث لن جاب الشكل لوس اة لاستكراح الغيوب: 


؟ - استخراځ فتح بيت المقدس من خلال آياتٍِ سورة الروم» كما ذكره أبو 
حيان» وإسماعيل حقيء والآلوسي 

وقصة ابن بَرَكَانَ (ت 571) في ذلك هي من أقوى ما تمسك ويتمسك به 
اضحان حشات الكل 


ويّلاحظ من كلام المفسرين الذين أوردوا هذه القصة أنهم لم يذكروا 
طريقة استخراج ابن بَرَحَانَ لذلك التاريخ من خلال حِسَابٍ الْجُمّل» غير أن 
الآلوسِي رحمه الله نقل عن ابن عربيّ (ت 1۳۸) كيفية استخراج ذلك على 
قراءة (عُلَيَثْ) بفتح الغين واللاء(" (سيفلون) يضم الياء وفتم اللا 

ولذا فان السخاويٌ (ت ؟15١1)‏ رحمه الله يجزم بأن ابْن بَرَحَانَ لم 
يستخرج ذلك التاريخ من خلال حِسَابٍ الْجْمّل؛ وإنما من خلال التنجيم؛ قال 
السخاويٌّ: "وقع في تفسير أبي الحكم إخبار عن بيت المقدسء وأنّه يُفتح في 
سنة ثلاث وثمانين وخمسمائة» فقال لي بعض الفقهاء إِنّْه استخرج ذلك من 
فاتحة السشورةء فأخذت السّورة وكشفت عن ذلك فلم أره أخذ ذلك من الحروف؛ 


.501/١١ فتح الباري‎ )١1( 

(9) هذه قراءة شاذة تنسب إلى أبي سعيد الخدري» وعلي بن أبي طالب» ومعاوية بن 
قرة. [انظر: تفسير الطبري .4-17/٠١‏ المحرر الوجيز .۳۲۷/٤‏ تفسير القرطبي 
٤‏ .. تفسير البحر المحيط .]٠١۷/۷‏ 

(9) روح المعاني .٠١5-1٠١5/١‏ 


هر مَيَْلِونَ © في بطع سييت» [الروم: 5-5]ء فبنى الآأمر على 
التاريخ كما يفعل المنجمون» فذكر أنهم يُغلبون في سنة كذا وكذاء ويغلبون في 
سنة كذا وكذاء على ما تقتضيه دوائر التقدير. وهذه يجامة وافقت افا ان 2 
أنه قال ذلك قبل وقوعهء وكان فى كتابه قبل حدوثه. وليس ذلك من الحروفء ولا 
هو من قبيل الكرامات؛ فإنّ الكرامات لا تُكتسبء ولا تفتقر ال 


وفال. أبن خلكان: "ولما.وقفث آنا على هذا البيت؟؟ وهذه الحكاية الم أل 
أتطلب تفسير ابْن بَرَجَانَ, حل وحدقة على هذه الصووك اكىن كان هذا الفضل 
مكتوياً فى الحلسية يغط فين الأصدل, ول ادر مل كان من أصل اكاب آم هى 
م تر وذكر له حساباً طويلاً وطريقاً في استخراج ذلك» حتى حرره من 
قوله «يضع نیت4 . وفي ص السخاويٌ ونّصٌ ابن خلكانٌ عدةٌ دلالات: 
- :أن الققصنة المدكووة كدوم خر کو اد انها ماف ب وان با 
تكن قم حسابه بعد الحادثة لا قبلهاء وهذا ما يجعل. الثقة فى صحة هذه 
ا ١‏ 


- على التسليم - جدلاً - بصحة تلك القصة فإن ما فعله اين بَرَجَانَ ليس من 
قبيل حاب العقل؛ وإنما من خلال اجيم والاتحيم حك شرع“ 


)١(‏ الروضتين في أخبار الدولتين النورية والصلاحية /٠‏ 597-555. تاريخ الإسلام 
.٠١ ٠‏ البداية والنهاية ؟5١/7؟5.‏ 

)0( يعني قوله: 
وفتحك القلعة الشهباء في صفر مبشر بفتوح القدس في رجب 
ثلاث نسخ من التفسير المذكور وهذا الفصل المشار إليه» لكنه مكتوب على الجميع 
على الحاشية بعد خط الأصل". [انظر: وفيات الأعيان ۲٠۰/٤‏ هامش (؟)]. 

.٠٠١/٤ وفيات الأعيان‎ )٤( 

(5) قال ابن مفلح فى (الفروع :)١19/5‏ "قال شيخننا: التنجيم كالاستدلال بالأحوال 
القلكية على الحوادت. الأرضية. من اسن 06 ويعرة: إجمافا". وانطن عقاف 


4۳ 


- أن استخراج ابن عربي لذلك التاريخ مبني على قراءةٍ شاذةء والقراءةٌ الشاذَةُ 
ليست قرآناً بالإجماع. 
والخلاصة بعد كل هذا: أن هذه القصة يحيط بها الضعف من أكثر من 
ناحيةء ولا تصمد أمام النقد العلمي. 
۳ - ما ذكره الآلوسِيَّ من استخراج وقعة علي ومعاوية من أول سورة 
الشورى 
وهذا الذي ذكره الآلوسِيّ رحمه الله بحثتٌ عنه طويلاً فلم أجدْ من ذكره 
غيره» ومن نافلة القول: إن قولاً كهذا لا بد أن يستند إلى دليل صحيح» ولذا فلا 
داعي للوقوف طويلاً عند هذا القول. 
4 - ما ذكره البقاعي من استخراج بعض التواريخ والأحداث من خلال كلمة 
«بضع» في سورة الروم.... إلخ 
وكلام البقاعي هذا عليه مآخذ كثيرة» أبرزها: 
- جزمه بأن هذا الذي ذكره داخل تحت مفهوم الآية» واعتبار ذلك من 
المعجزات؛ فإن من آداب المفسرٍ عدم القطع بأن مراد الله كذا وكذا من غير 
ل ويقاضة ا كان ار القن هم مها اله الى مةه وجه 
El‏ 
- جُمّل كلمة «بضع» بالحساب المشرقي (۸۷۲)» وبالحساب المغربي »)٠١١(‏ 
وهذا تناقض يذهب بالموضوع من آساسه. 
- قوله "وفي تلك السنة غعلِتَ شخصٌ من الروم" شاهدٌ عليه» لا له؛ لأن 
الآيات تتحدث عن دولة غلبت» وليس عن شَحْصٍ غْلِبَ. 
= السا أن ارك الفلذقة امرون 5 ادون ولا أف ال 
لأصولهم» آكانوا من الروم آم من الفرسء أم غير ذلك. في حين أن قصة 


.5؟؟/١ البرهان في علوم القرآن‎ )١( 
.١157/١ (؟) الإتقان في علوم القرآن ۲ /ص۸4۲.. التفسير والمفسرون‎ 
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ر 
بج 
کک اكت 


متسر 
ىم 


فارس مع الروم كانت بين فريقين من غير المسلمينء» والحديث الشريف 
يوضح ذلك؛ فعن ابْنِ عَبّاسٍ رَضِيَ الله عَنْهُما قال: «كَانَ الْمُشْرِكُونَ يُحِبُونَ 
أن تطهن فَارِسُ عَلَى الرُوم؛ أَنَهُمْ هل َوْثَانٍء ذكان ا ی 
تَظهَرَ الرُومُ عَلَى فَارِسَ؛ أَنَهُمْ هل كتّابه30". 

اعتبر البقاعي أنه بموت الظاهر خشقدم قد غُلِبَتِ الروم. والحقيقة أن موت 
حاكم أى خليفة أى والٍ لا يعد غلباً للمسلمين البتة؛ فالموت حق على كل 
العباد؛ وقد مات أبى بكر» وعمرء وعثمان» وعلىيٌء رَضِيَ الله عَنْهُم ولم يكن 
موت أي منهم غلباً للمسلمين. 

ما قاله البقاعيٌ من أن الأميرَ تمربغا روميٌ ليس مجمعاً عليه؛ بل اختلف 
فيه قف قط ابن العمان (ت 04١‏ على أن فيا كان من الراك" 


لو سُلّم جدلاً ما قاله البقاعيٌ فإن الآية تنص على أنهم سيّغلبون في بضع 
سنين» في حين أن ولاية الأمير يلبيه لم تستمر سوى شهرين إلا أربعة 
یام » وبعدها غَلَبَ الروم كما زعم!! 

وأيضاً فلو كلم جدلاً ما قاله البقاعي فإن الظاهر تمربغا - وهو روميٌ - 
قد خُلِعَ ِي إلى الإسكندرية» وكانت مدة ولايته ثمانية وخمسين يوماًء ثم 
تولى السلطنة الأشرف قايتايء وهى شركسي”. فهل يقال هنا إن الروم قد 
غُلبوا وهم من بعد غَلَبِهِم سَيَغْلِيُون؟ 

هذا الإمعان في توظيف ساب الّجُكَل مُستغرب جداً من البقاعي رحمه الله؛ 
وهو الذي عابه في كتابه (مصرع التصوف)؛ حيث نقل فيه عن النّقاش (ت 


أخرجه الترمذي في سننه: كتاب التفسير/باب: ومن سورة الرومء الحديث رقم 
(159):.وصححة الألباتي. وأخوجه التسائي في الكيرئ (ج ۲١/١‏ الحديث رقم: 
265" وأحمد في مسنده (ج ١/577؟,‏ الحديث رقم: 2815)» وقال الشيخ شعيب 
ارط ااه هديع على كط الستيكين. 

شذرات الذهب /ا/ .5١١‏ 

سط الت الغوالتى 0۷/٤‏ 

المرجع ذاته. 
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8 قوله: "وق ظهرت آمة .ضعيفة الحقلء كزرةٌ العم اشكقلوا بهذة 
الحروف» وجعلوا لها دلالاتٍ» واشتقو تقوا منها ألفاظاًء واستدلوا منها على مذد» 
وسوا التشيع طا الخو ق 
جدا في تقرير مذهبهم» وبيان عواره 


6 ووصف البقاعئٌ النقاشّ بأنه " أجاد 
ı‏ 9( 1 


رابعاً: ما ذكره الرازي من أن حمل الحروف المقطعة في فواتح السور على 
حِسَاب الْجُمَّل عادة معلومة عند الناس. 


قد يتبادر من هذا أن الرازيّ موافقٌ على تفسير الحروف المقطعة في 
قواتم السوى يطريةة حساب الخكل: والذي يترجح بعد النظر في تفسير الراذي 
أنه لم يكن كذلك؛ فقد تقدم - أيضاً = انكو اث يكين جحشاب الخكل ظريقة 
من طرق الدلالة فى اللغة العربية. والأقربٌ أنه كان يقصد في الكلام الأول أن 
يرد على من زعموا أن الحروف المقطعة في أوائل السور غير معلومة المعنى» 
فأراد أن يبيّن أقوال المفسرين فيهاء ومن ضمن مذاهب بعض المفسرين حملها 
على حِسَاب الْجُمَّل. 

خامساً: ما نقله الماورديٌ وابنُ عطية والبيضاويٌّ وأبُو حَيَّانَ من أن 


الحروف المقطعة في فواتح السور هي مدد أقوام وآجال آخرين» أو أنها مدةٌ الأمم 
السالفة› أو مدةٌ الدثياء كل ذلك بِحِسَاب الْحُمّل.. .. إلخ. 


وهذا الكلام الذي ذكروه ليس وراءه طائلٌء وذكره تحصيلٌ حاصل؛ فقد 
کون الأجل سةد أو سنتين» آى دلا آى الفا أن مليونا». إل على أن آجال 
الأقوام ليست محصورةً في حمل الحروف المقطعة في فواتح السور؛ فإن آجال 
يعض الأقوام قد تزيد على ذلك أى تقصر عنه. ثم لو لم ذلك جدلاً فلا يوجد 
دليل على أن هذا الأجل المدلول عليه [بالم] مثلاً هى لقوم» والأجل المدلول 
عليه ب لإكهيعص» هو أجل لقوم آخرين. 


(5) المرجع ذاته. 


سادساً: ما نقله ابن عادل والألوسِيّ عن البوصيري في الرد على النصراني 


الذي غيّر ترتيب البسملة ... إلخ. 


و هذا الكلام يناقكش من عدة جوانب: 


١‏ - إن الرد على النصارى وافتراءاتهم له أصوله وقواعده المبنية على الأدلة 


الدامغة الواضحة البينةء التي لا لبس فيها ولا التواء. وإذا كان عابت منهم 
قد سلك طريقاً عبثياً في الطعن على دين الله عَنَّ وَجَلَّ فذلك لا يسوّغ لنا 
أن نسلك سبيل العبث في الردٌ عليه 

ليس :وزاك الكلام المذكون. طاكل» قمخ الممكن أن تصناغ غهرات 'الكقلن 
التي تطعن في الدين والقرآن ويكون جُمَّلها (787)؛ كعبارة «لقد سجد 
الشيطان لآدم حقاً». بل قد تصاغ جُمّلَ تطعن في حِسَاب الجُمّل ذاته؛ 
كعبارة «حِسَابٍ الْخُمّل يطعن في القرآن»؛ وكل ذلك جُمّله !!)۷۸١(‏ وغير 
هذا كتين هذا 

جميع الأمثلة المذكورة يختلف جُمَّلها بين الحساب المشرقي والحساب 
المغربي» ولا تخلو عن نقاش من جوانب أخر؛ فعلى سبيل المثال جُمَّل 
«إن مثل عيسى كآدم» بالحساب المشرقي- (۸۲۷)» وذلك لا يساوي 
جُمّل البسملة الذي هو (287)» والسبب في ذلك أن ابن عادل والآلوسِيّ 
كلاهما قد غلطا في النقل؛ وذلك أن العبارة المساوية في جُمّلها لجُكّل 
البسملة هي «مثل عيسى كآدم» فقط. بدون دن( . مع ملاحظة أن 
اللفظ المذكور ليس قرآناً؛ لآن نص الآية الكريمة إت مثل عسي عند 
الى کل 14 [آل عدا 55 وبع حافمظلة أن الألك. المقصورة 
احتسبت بواحد كما هو المتبادر» ومن أصحاب الجمّل من يصر على 
احتسابيا با ها رست با وإن فاك سيؤيد الحكل قسغ ك إن 
جمّل العبارة المذكورة بالحساب المغربي »)٠١717(‏ مع ملاحظة أنه لا 
يساوي البسملة بالحساب المغربي. ومثال آخر ذكره ابن عادل ولم يذكره 


4۷ 


الآلوسِئّ؛ وهو عبارة «ما لعلوم الفلسفة أنوار هداية»؛ عليه عدة 
ملحوظات؛ فهذا الكلام ليس بقرآن» وفي هذه الجملة خلاف بين أهل 
الحساب أنفسهم؛ وهو الخلاف في هاء التأنيث كما تقدم» وقد تم 
احتسابها هنا هاءً؛ أي أن قيمتها خمسة: وعليه فيكون جُمّلها (287). 
وأما على اعتبارها تاءً فيكون جُمّلها .)١1517(‏ وأما بالحساب المغربي 
فجُمّلها باعتبارها تاءً »)١8١7(‏ وأما باعتبارها هاءً فيساوي .)٠١77(‏ 
وهكذا يقال في بقية الأمثلة. 


سابعاً: العبارات المنقولة من التوراة وحسابها بحِسَاب الْجُمَلَء مثل عبارة 


«يماد ماد»... إلخ. 


ومناقشة ذلك تأتى عير النقاط الآتية: 
١‏ - عيارة «بماد ماد» وأنها تدل على «محمد» يحسّاب الْحُمّل 
وعفه التظى قان كانم النذكون عليه كر من مط 


إن حَمْلَ عبارة «بماد ماد» على حاب الْجمّل أمر فيه نظر؛ يقول ابن القيم 
(ت )725١‏ "وقد اختلف فيها علماء أهل الكتاب؛ فطائفة يقولون: معناها «جداً 
جداً» أي: كثيراً كثيراً فإن كان هذا معناه فهو بشارة بمن عظم من بنيه 
كثيراً كثيراً ومعلوم أنه لم يعظم من بنيه أكثر مما عظم من محمد صلى 
الله عليه وسلم. وقالت طائفة أخرى: بل هي صريح اسم محمدء قالوا: ويدل 
عليه أن ألفاظ العبرانية قريبة من آلفاظ العربية "20. ثم ار ابن ااه 
القول الأول؛ ستل يالياء قى سماد ماني أذ 9 يقال أعظمه .بهذا جد 


من الممكن جداً أن توجد عشرات التراكيب والجمل والعبارات في التوراة أو 


هداية الحيارى ص١5.‏ 


4۸ 


الإنجيلء أو حتى في كلام الناس العادي ويكون حُمَلها (۲(“ نحو عبارة 
«وَحبَ حَحٌ الكافل»: فهل سيكون كل متها دالا على «محمد»؟ 
- قول السموأل "وإنما جعل ذلك في هذا الموضع ملغزاً... إلخ" لا يطابق 
الواقع؛ فاليهود قد حرفوا وطمسوا كثيرا من صفات النبي بي المذكورة في 
بالهدى ودين الحق وأظهره على الدين كله. فلو أن جميع الأدلة المبشرة به 
صلى الله عليه وسلم امئحت ولم ببق سوى «يماد ماد» لريما كان لكلامهم 
ا ماجن المح ركن ااا على ذلك رة والحمد للد 
۲ - عيارة «لغوي غدول» وأنها تدل على «محمد» بِحسّاب الْحُمّل 
والملحوظات هنا هي ذات الملحوظات على النقطة السابقةء مع ملاحظة أن 
اللام هنا هي لام الجرٌ وليست من أصول الكلمةء وعليه فيكون حمل العبارة 
يدون اللام 1Y)‏ وهذا لا يساوي جمل «محمل». 
۳ - عيارة «الله أحد» وأنها تدل على أن الأسباط كانوا موحدين 
رلك کیا تقله ابن انل هن البنضيوع آنه رآى ذلك فى التوواه به إل 


5 5 ج چ سا رصم 2 اتی اق ن مھ 32 

- إِنَّ بين أيدينا قول الله تعالى: ام كسم سُبَدَآءَ إِذّْ حَضََ يَحَقَُوبَ 
E 2 201‏ ا تين 7 128 داه 2 موا“ بور بتر امن 
الموت إذ قال نيه م عدون م بعدی قالوا د إلهك وَإِلنه 


اماك اهعم وَإِسَمَعِيلَ وَإِسَحَقَ للها ودا وحن لم مُسَلِمُونَ» 
[البقرة: 7١١]ء‏ وهو نص صريځ مفهومٌ بدون ما إلغازِ ولا تكلفٍ بأن 
الأسباط كانوا يعبدون الله "الواحد" "الأحد"؟ 


= لايوجد أن كليل على اى الاسباظ 'عدلوا عن قولهه: الله ولاح إلى قولهه: 
«اللةٌ أكذ: وادّعاء ذلك تحكم مخض. 


؛ - ما يتعلق بعدد الفرائض المفروضة على البهود 


۲۹۹ 


وآبرز ما يناقش به هذا الأمر هو: 

- هذا أمر يتعلق بعبادة اليهود وما افترضه الله عليهم» وليس لنا نحن 
المسلمين شأن بذلك. 

- الجُمّل المذكور إنما هو بالحساب الشرقيء وآما بالحساب الغربي فجُمّل 
الكلمة هو( ٠‏ 5 5). وعليه تصبح الفرائض ٥٥١ -)١5+65٠(‏ !! 

- الكلامُ المذكون أضغاتٌ لا رابط بينها؛ فالعدد ستمائة مأخوذ من جمل 
«صيصيت» »2 والعدد خمسة مأخون من الخيوط› والعدد ثمانية مأخوذ من العقد!! 
ثامناً: ما ذكره البقاعي من أن عدد حروف سورة الإخلاص يوازي جُمَّل 

«الله» eon‏ إلخ. 

_- احْتّسَبَ البقاعيٌ حروف اليسملة من ضمن حروف السورة والصحيح الذي 
عليه جمهور العلماء أن البسملة فى فواتح السور ليست قرآناء وليست آية 
ولا بعض أية من فاتحة أية سورة من السورء باستثناء سورة الفاتحة ففيها 
نا 

- من الممكن أن تؤلف كلمات أو عبارات كثيرة يكون حُمّلها (17)؛ ككلمة 
(نَرْهَدُ) على سبيل المثال» فهل سيكون لها علاقة وطيدةٌ بسورة الإخلاص 
كما هو الحال بالنسبة للفظ الجلالة؟ 

- الذي في كتب السيرة أن أبا بكر رَضِيَ الله عَنْهُ توفي سنة ثلاث عشرة 
للهجرةء وأنه مكث في خلافته سنتين وثلاثة أشهر7"). وعليه فتكون وفاة 
أبي بكر رَضِيَ الله عَنْهُ سنة (15) من مولد النبي يي وليس سنة (17). 

- على أي أساس تم احتساب السنوات من أول مولد النبى كلد فلماذا لم 
تُحتسب منذ بعثته كَلِ؟ أو منذ هجرته يَلَدِ؟ِ وما الذي يحكم ذلك؟ 


.87 /۸ الموسوعة الفقهية الكويتية‎ .٠٤/١ تفسير القرطبي‎ )١( 
.5177/5 (؟) الاستيعاب في معرفة الأصحاب‎ 


Yo 


تاسعاً: ما نقله الشربيني وإسماعيل حقي من استنباط عدد الرسل من خلال 
لفظ «محمد» ... إلخ. 
عند إعمال النظر فى هذا الكلام يظهر أن فيه تكلفاً وتمحلاً وتحكماً. 
وبيان ذلك: 
3 قوله: إن في لفظ «محمد» ثلاث ميمات غير مسلم حتى عند أصحاب حِسّاب 
الْجُكَل أنفسهم؛ فهم يعدون الحروف التى يكتب بها اللفظ, أي أن الحرف 


المشدد يعد بحرف ولول 


< ل .ميا راه ا ا هماه الخرف هو كفك كوو لفك فيا 
هي القاعدة التي تقرر متى يُلجأ إلى بسط الحروف ومتى لا يُلجأ إليه؟ 
والحق أن لا قاعدة كم ذلك» وهو أمر غير مقر حتى عند من يقرون 
بحِسَاب الْجُكَل؛ فقد المح الآلوسِيّ إلى تضعيفه وعدم الاعتماد عليه7". 
e‏ الاک نكما تكساب برعاي كار ١‏ يدو واا كارة خرن غير 
مهموزة؛ وذلك من أجل أن يتطابق الناتج مع أعدادٍ مقررة من قبل. وهذه 
الذبذبة لا تتفق مع مناهج البحث العلمي. 
- قوله: "والاسم واحد" هذا - أيضاً - من التحكم؛ فعلى أي أساس أضيف 
الاسم في الطريقة الأولى إلى مجموع العدد الناتج من قبل؟ وعلى أيّ أساس 
لم يُضف الاسم في الطريقة الثانية؟ وما الذي يضبط ذلك؟ 
عاشراً: ما نقله إسماعيل حقي عن البسطامي فيما يتعلق بذكر الله عز وجل 
بما يساوي جمل كل اسم من الأسماء الحسنى من المرات دون زيادة أو نقص 
.... إلخ 
هذا الذي ذكره البسطامي سبقه إليه البوني (ت 177)» وهو الذي يُنْسَبُ 
إليه هذا القول في طريقة الذكر. وهو أمر لا أصل له في الشريعةء ولا يدل عليه 


http://www.islamnoon.com/Nashrat/kawaed.htm (1)‏ 
(؟) روح المعاني 51١‏ /. 


أي دليل» ولذا فقد انتقده العلماء؛ قال الشاطبي (ت (VYY‏ رحمه ألله: '"... فإن 

كان أصلها غير مشروع فهي بدعة حقيقية مركبة؛ كالأذكار والأدعية بزعم 

حذا حذوه أو قاريه. فإن ذلك العلم فلسفة ألطف من فلسفة معلمهم الأول» وهو: 

أرسطا طاليس YY)‏ ق.م)ء فردوها إلى اوضاع الحروف»› وجعلوها هي 

الحاكمة في العالم ". وهو ما انتقده عليهم أيضاً بقاعي في كتابه (مصرع 

اتصوف). : ثم لو 2 من ذلك المذهت فلهاذا لح لجسب «ال». التعريف؟ 
حادي عشر: ما ذكره إسماعيل حقي من استنياط بعث النبي حي ومدة 

إقامته في مكة من خلال لفظ «النجم» . 
وهذا الذي ذكره يناقكش بأمور كثيرةء أهمها: 

١‏ - أنه لم يحتسب «ال» التعريف» وذلك كما فی المطلب السابق. 

۲ - أنه وبعد أن حَدّفَ اا التعريف َس لفظ «نجم» إلى 5 3 قسمين: النون 
والجيم E‏ أي تم د هذا یشن 3 
ثلاثة, أو أكثر؟ 

۳ - لى سلمت الإشارةٌ التي تم استنباطها فلماذا لم يكن الكلام عن حياته 
كاملة كل وإنما اقتصر على الفترة المكية وحدها؟ 
ثاني عشر: ما ذكره البيضاوي واين جزيٌ؛ أن عدم إذكار النبي صلى الله 

عليه وسلم على اليهود يعد إقراراً لمسلكهم. 
فالجواب عنه من وجوه: 


.5١-١5/5 الاعتصام‎ )١( 


؟ - وعلى افتراض صحته فإنه لا دليل فيه؛ لجواز أنه عليه الصلاة والسلام 
تبسم تعجباً من جهلهم. أو لأنه صلى الله عليه وسلم أراد إبطال ما 
فهموه بإبطال أن يكون مفيداً لزعمهم» على نحو الطريقة المسماة في 
الجدل بالنقض'". 
" - شَرَحَ الشهابُ الخفاجيٌ كلام البيضاوي بقوله: "وتبسمه صلى الله عليه 
وسلم ليس للإنكار بل إشارة إلى غلطهم في تميينهم للفغذود المتكور: 
وهذا لا يقتضي إنكار أصله". ثم عَقَّبَ الشهابٌُ على ذلك بقوله: "وفيه 
000 
؛ - جاء في بعض روايات ذلك الحديث أن اليهود قالوا في نهاية كلامهم: 
"لقد لَيِّسَ علينا أمكك يا محمدء حتى ما ندري آقليلا أعطيت آم كثيراً! ثم 
قاموا عنه» فقال أبى ياسر لأخيه حيي بن أخطب ولمن معه من الأحبار: 
ما يدريكم لعله قد جمع هذا كله لمحمد: إحدى وسبعون» وإحدى وستون 
ومائة» ومائتان وإحدى وثلاثون» ومائتان وإحدى وسبعونء فذلك سبعمائة 
سا وات ركلاكون :قارا لشن كشابه عة فر 
فاليهود قد اشتبه الأمر عليهم» ولم يصلوا من خلال حِسَابٍ الْجُمل إلى 
نتيجة» وهم أربابه وأصحابه. وإذا كان قد اشتبه عليهم فهو على غيرهم 
أشدٌ اشتباهاً. 
ثالث عشر: استعمال حِسَابٍ الْجُمّل في التأريخ2 كما فعل الآلوسي 
والجاوي. 
والتأريخ بحِسَاب الْجُمّل أمر شاع بين المسلمين في بعض الأعصارء 
وبالجملة فهي مسالة لا تتعلق بالتفسير فلا داعي للوقوف عندها. 
١ )1(‏ تقسين البيضاوي :41/١‏ وانظر التحرين والتئوين 4/9+؟, 
9) التحرير والتنوير ۲۰۹-۲۰۸|/۱. 
0( 
(٤(‏ 


حاشية الشهاب الخفاجى ١/؟7١.‏ 


تك 


المطلب الثاني 
مناقشة آراء المعارضين 


کے هذا" اماي سرت اذكن ما تفي هة المعارضوة لحشان. أل 
وأتطرق إلى الأدلة التى استدلوا بها. وذلك عبر النقاط الآتية: 


أولاً: ما ذهب إليه الطبري وابن كثير من أن حِسَاب الْجُمَّل يكذبه الواقع. 


هذه النقطة صحيحة: وواقع ملموس أكبر من أن يُنكرء وريما لم يستفض 
الشيخان رحمهما الله في هذه النقطة بسبب أنه لم يكن قد مر كثين مما ادّعاه 
المُدّعون من حدوث أمور غيبية» ولذا فإن من تأخرت وفاته بعدهما كان رده 
أقوى تجاه هذه النقطة؛ لآن التاريخ والواقع شهدا ببطلان حِسَاب الْجُمّل طريقة 
للتنبق بالغيب. وقد منّ من قبل رد ابن حجر على السهيلي فيما ادعاه أن عمر 
الأمة الإسلامية )4١"(‏ سنينء ورد الآلوسي على من ادعى قيام الساعة عام 
(100١)ء‏ وقد مضى هذا التاريخ وزيادةٌ ثلاث وعشرين سنة فوق ذلك. وعلى 
حِسَاب الْجُمّل الْمَغْرِبِيَ مضت مائةٌ وثلاتٌ وعشرون سنة. 


ثانياً:. كون الحديث المروي في حِسَاب الجُمَلى ضعيفاً كما ذكره الطبري وابن 
كثير والسيوطي والشوكاني 


والأمر كما قالاء بل أكثر من ذلك؛ فقد أطنب الشيخ أحمد شاكر في الكلام 
على هذا الحديف فى تخريجه الإنحانيث تفسين الطيري'. 


ثم إن في روايات هذا الحديث اضطراباً يزيدها ضعفاً إلى ضعفها؛ ففي 
رواية الطبري - وهو مشرقي- أنه لما ذُكرت [المص] قال اليهود: "الآلف 
واخوةة. .واللكم ‏ كلاثوق» والفيح أريعون:. والهناد: تسهوق» فهذه مات .وإحدي 
وستون سنة"؛ وفي آخره قالوا: "فذلك سبعمائة سنة وأربع وثلاثون"0. 
)١(‏ انظر: حاشية تحقيق تفسير الطبري ۲۱۹-۲۱۸/۱. 
(9). “تقسين الطيري ۱۷/١‏ 


را ارده معط من المتسترين لفن تكروا رواية هذا الحديت ١‏ وارد 
مكي بن أبي طالب - وهو مغربي - في تفسيره بلفظ: "الآلف واحدء واللام 
ثلاثون» والميم أربعون والصاد ستونء فذلك إحدى وثلاثون ومائة سنة"0". 
ومن الواضح جداً هنا أن الأمر مبني على الخلاف بين حساب المشارقة 
وبحنات: غ 4 راا فق اا تدرف ر المقادية ن و 
يوحي بأن الروايات قد تُصُرّفَ فيها تبعاً لبلدان الرواة؛ فالمشارقة عدوها 
بالمشرقيء والمغاربة عدوها بالمغربي. وهذا يذهب الثقة بالروايتين معاً. 

ثالثاً: ما ذهب إليه الرازي والشوكاني من أن دلالة حِسَابٍ الْخُمّل ليست من 
أوجه الدلالة المعتبرة في اللغة العربية 

هذه النقطة أيضاً صحيحة؛ لأن دلالة الألفاظ على المعاني عند الأصوليّين 
واللغويّين تتنوع إلى أنواع كثيرة؛ كالعموم والخصوصء والحقيقة والمجاز, 
والإظلاق.والتقبيبه ,الف والإضمان: والمنطوق والمفهوم» والاقتضاء والإشارة: 
والتكبيه والايماء وغير ذلك ٠‏ ويفيناً أن دل الحروفي على الأرقام ليست من 
تلك الدلالات في شيء؛ اق امل وا لين عرسا و و 
تفرع عنه إنما هو دخيلٌ على لغتنا العربية؛ لأنه استمد من الفلسفة اليونانية, 
ولهم فيه معتقدات هي في عقيدتنا من الشرك/. وقال الشيخ محمد رشيد 
رضا: "... ولهؤلاء في الحروف المقطعة في أوائل السور وفي أعدادها ضلالاتٌ 
لا نضيّع الوقت بكتابتهاء فلدلالة الألفاظ على المعاني طرق في اللغة لا تخرج 
عنهاء ولیس هذا منها"7". 


/١ فتح القدير‎ .5//١ الدر المنثور‎ .15/١ ينظر على سبيل المثال: النكت والعيون‎ )١( 
.555/95 روح المعاني ۷۹/۳. تفسير المنار‎ .؟١‎ 

(؟) الهداية الى بلوغ النهاية .٠١١/١‏ وهكذا رواه مسنداً الحافظ أبى عمرى الداني -وهو 
مغربي- في كتاب (البيان في عد آي القرآن» ص۳۳۱-۳۲۰)» وفي آخره أنهم قالوا: 
"فذلك سبعمائة سنة وأربع سنين". 

(؟) الإحكام للآمدي .55/١‏ شرح الكوكب المنير -٤۷۳/۳‏ 5557. 

.٠١/۲ انظر: الاعتصام‎ )٤( 

(5) تفسير المنار .۸٥/١‏ 


رابعاً: قول ابن كثير رحمه الله: "ثم كان مقتضى هذا المسلك - إن كان 
صحيحًا - أن يُحْسَبَ ما لكل حرف من الحروف الأربعة عشر.. ." إلخ. 


يُفْهَمْ من كلامه أنه يرى أن حِسَاب الْجكّل قائم على العشوائية والانتقائية؛ وهذا 
أمر واضح كل الوضوح في الأمور التي بنيت على حِسَاب الْجُمّل؛ فتارة يحسبون 
«ال» التعريفء وتارة يلغونها. وتارة يُدخلون البسملة في عد حروف السور وكلماتهاء 
وتارة لا يُدخلونها. وتارة يحسبون جميع الحروف المقطعة في فواتح السورء وتارة 
يحسبون بعضهاء وتارة يحسبونها مع التكرر» وتارة بدون تكررء وهلم جرّاً. 

خامساً: ما أشار إليه الآلوسي من بطلان تحديد قيام الساعة عام )١401(‏ 


هذا الموقف الذي وقفه الآلوسِيٌ من هذه المسالة يعدٌ فاترا وكان ينبغي 
غلية أن كن ك حزما وضرانة هع من خالف قب اللة علي حاتم 
وتجاهل كلامه؛ فالآيات في استئثار اله غر فكل بطم الشف كافة ويا 
اا ل وم ا صرح وق سيق الك عق a‏ ولا يفهم 
من هذا أن المنهيّ عنه هو استخراجٌ وقتِ قيام الساعةٍ فحسب؛ بل كل ما 
استائ الله .يعلمه فى. ذلك سوا جاك فى كفسين الطيرى زرحم الله أن 
الك ين أن" ا ا كوت" لا الله وفيس معدا و رة 
"الا ها لم كن قك إلى عله سل ها استاش الله يعلمه نون 
خلقه» وذلك نحو الخبر عن وقت مَخْرج عيسى ابن مريم» ووقت طلوع الشمس 
من عمغريهاء وقيام الساعة وفتام النتياء وما أهبه فلك فإن ذلك ل يعلمة ا . 

سادساً: ما ذهب إليه الشيخ محمد رشيد رضا والشيخ محمد عزت دروزة 
من أن حِسَاب الْجُمَّلِ يهودي. 

وهذا الأمر صحيح؛ فقد تقدم في توطئة البحث النشأة التاريخية لحِسَاب 
الجكلوواة لورد كا عن ال من استسمل هقان ال 


وقال الشاطبيٌ معقباً على تفسير الحروف المقطعة في فواتح السور 
)١(‏ فى ص ۲۲-۲۱ من هذا البحث. 


(۲) تفسير الطبري .١19/7‏ 


(9) سبق تخريجه. 


بجساب الففل: "رهي قرل. يتن إلى ' أن اعرد كانت كمد قي استعنالها 
الروت النقطعة اخ قل ييا على فاا ورا ۷ درف مكل. هذا نينا ت 
افا كان اضلة فى الود عحسهها كه اساك اة 


وما دام الأمر كذلك فإنه ينطبق على حساب الجُكَل ما ينطبق على 
الإسرائيليات؛ فكما يجب التحرز والامتناع عن نقل الإسرائيليات كذلك يجب 
التحرز والانتناع عن لخن ساب الل 


سابعاً: ما ذكره د. وهبة الزحيلي من أن حِسَابٍ الْجُمّل ضربٌ من السَّحْرِء 
ولا أصلَ له في الشَرِيعَةٍ 

هذا القول معروف سيقة إليه جلة العلماء؛ قال ابن ية (ت:978١)‏ رحمة 
الله بعد أن ذكر طرفاً مما يتعلق بحِسَابٍ الْجُمّل: "فهذه الأمور التي توجد في 
ضلال اليهود والنصارى» وضلال المشركين والصابئين من المتفلسفة 
والنتحميق مشكلة من هذا الناظل على ها لأ به إلا الله كغالن: وهه الآمون 
وأشباههاء خارجة عن دينء الإسلام محرمة فيه فيجب النهي عنها وإنكارها 
على المسلمين على كل قادر بالعلم والبيان» واليد واللسان؛ فإن ذلك من أعظم 
ما أوجبه الله من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. وهؤلاء وأشباههم أعداء 
لرل وسوس العلل" وقال الذفيق «(ت-4/) "فان المخول. فى هلم 
الحروف ينافي طريق السلف» وهو في شق» وما جاء به الرسول ج في شق 
زهق مما حرم الله تعالن بول چران قرلا عل ألو عا لا 40215 
[الأعراف: *]. وقال النبي يكل «إِيّاكُمْ وَالظّنَّ فَإِنَّ الظّنّ أَكْدَبُ الْحييث.... 
وعلم الحروف يشبه الكهانة والنجوم؛ لا بل هو شر منه. فنسأل الله أن يحفظ 


(۱) الموافقات ۳۹۷/۲۳. 

(۲) مجموع الفتاوی 85/ +15. 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب النكاح /باب: لا يخطب على خطبة أخيه حتى 
ينكح أو يدع/ الحديث رقم (0144). وأخرجه مسلم في صحيحه: كتاب: البر والصلة 
والآداب/باب: تحريم الظن والتجسس والتنافس والتناجش ونحوها/ الحديث رقم 
39 5؟). 


علينا إيماننا"7'". وقال ابن حجر (ت 857) رحمه الله: "وقد ثبت عن ابن 
عباس رَضِيَ الله عَنْهُما الزجر عن عد أبي جادء والإشارة إلى أن ذلك من جملة 
السحر. وليس ذلك ببعيد؛ فإنه لا أصل له في الشريعة ". وقال السبكيٌ (ت 
1 : "والمصنفون في علم الحروف قد توسعوا وذكروا آلواناً ودلالاتِ وأوفاقاً 
جرت بعضهاء وأنكر بعضهاء ومنهم: من يذكر لها طبائع» ثم يبني على ذلك 
آثاراً. واكث ذلك يكون معصية مما يجب إثكاره. وبغضه مما جؤيتاه. فلم تجدّة 
میا من ¥ 05 ف 


المطلب الثالث 
ارج 


بعد النظر في موقفي الفريقين من مسألة حِسَابٍ الجمّل فإن الذي يترجح 
لديّ هو موقف المعارضين؛ وذلك للأسباب الآتية: 


١‏ - عدم وجود دليل معتبر يستند إليه حِسَابٍ الْجُكّل» فلم يستشهد المؤيدون 
له إلا متت خا ۷ مخ دا ا ت انول اقداي عة 
فان الاما إكاباة) فت 


؟ - أن حِساب الْجُْمّل يكذبه الواقع» فحادثة ابن برجان -وهي من أقوى ما 
استدل به المؤيدون- لا تصمد أمام النقد العلمي. والتواريخ التي وضعت 
بالاستناد إلى حِسَاب الجكَل كذبها الواقع؛ ومرت مثات من السنين على 
كلش هما گرو حاب بحنانان الفكل: 


؟ - كون حِسَاب الْجُمّل دخيلاً على اللغة العربية» وليس من أوجه الدلالات 
فيهاء والله أنزل كتابه قرآنا عربيا غير ذي عوج. 


(۱) تاريخ الإسلام ۱۹۸/۰۱. 
(۲) فتح الباري .501/١١‏ 


(9) فتاوی السبكي 0/۲ 


٤‏ - حِساب الْجُمّل مبني على المزاجية والعشوائية والانتقائية» وهذا ما يفقده 
الثقة. 

5 - وجود نوعين من حساب الجُمّل: مشرقي ومغربيء ويينهما اختلاف. 
والمحصلة هي بطلان كثير من الأمور المبنية على حِسَاب الجُكّل؛ لأن ما 
رصل اليه جات اغا كه ماله ساب اة الك 
ضتفيض والفخضلة بطلان. القوليق معارا وها كان هدم المثابة قلا يصاع 
البتة أن يكون اساسا لتفسير القرآن الكريم أشرف الكلام. 

والله تعالى أعلم» وفوق كل ذي علم عليم. 


الخاتمة: 
وفيها أبرز النتائج والتوصيات 
أما أبرز النتائج فتتلخص فيما يأتى 

١‏ - لا يوجد سوى حديث واحد مرويّ فيما يتصل بِحِسَابٍ الْجُمّلِك وهو 

— يعن التفاسين وحلقت حسّاب الْجُمّل واعتمدت عليه في استخراج بعض 
التواريخ واللطائف. ويعض التفاسير وقفت منه موقف الرد والرفض. 
وكثيدٌ من المواضع التي وُلّف فيها حِسَاب الْجُكَل لا تخلو عن مناقشةء 
وفيها تحكمٌ ظاهرٌء ولا تقوم على أساس علمي واضح 

٣‏ - أخطر مظهر من مظاهر حِسَابٍ الْجُمَل هو ما يتعلق باستخراج الغيبيات 
بشكل عامء واستخراج وقت قيام الساعة بشكل خاص. وكثير من الأمور 
الت ااعى. استكراجيا فخ القران. بصب الفقل .مث الكواريت الى 
استخرجوها ولم يحدث ما قالوه. 

e 

كه - يوجد اختلاف شديد بين الأقوال والنظريات التي يقوم على أساسها 
حشاب. الكل هذا الاخكلاف يجعل هن غين المقيول علي الاعتماد 
عليه في تفسير القرآن الكريم. 

5 = بوخد فلاف يدن فى غللدية الأمكلة الث الحتوديا اتقاس دين الخكل 
المَشْرِقِيَ وحساب الْجُمَّل الْمَغْرِبِيّ. وكل منهما يعطي نتيجة مغايرة للتي 
يعطيها الآخر. 
أما أبرز التوصيات فهي: 


١‏ < غمل نراس الوقوف على هدض وجرد حشاب الكل في #فاسير الشيعة؛ 


۳1۰ 


حيث إن هناك فَرَضية مفادها: أن حاب الْجُمّل في تفاسير الشيعة أكثر 
منه في تفاسير أهل السنة. 

۲ - عمل دراسة مستقلة للوقوف على مدى اعتماد الصوفية على حِسّاب 
الْجكَل بشكل عام» في التفاسير وغيرها. 


وصلى الله وسلم وبارك على عبده ونبيه محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


المصادر والمراجع 


الإتقان في علوم القرآن» جلال الدين عبد الرحمن السيوطي (ت 2.)4١١‏ 
تحقيق: سعيد المندوبء دار الفكرء بیروت» ط١ء‏ 55357١م.‏ 

أحكام القرآن» أبو بكر محمد بن عبد الله بن العربي (ت ”2557 تحقيق: 
محمد عبد القادر عطاء دار الفكر للطباعة والنشرء بيروت. 

أحكام القرآن» أحمد بن علي الرازي الجصاص (ت ١۳۷0ء‏ تحقيق: محمد 
الصادق قمحاويء دار إحياء التراث العربي» بیروت»› ٤١١‏ ۱هھ. 

الإحكام في أصول الأحكام» علي بن محمد الآمدي (ت 25371 تحقيق: سيد 
الجميليء دار الكتاب العربي» بيروت» طا 5١5‏ ١ه.‏ 

إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم (تفسير أبي السعود)» أبو 
السعود محمد بن محمد العمادي (ت 485).» دار إحياء التراث العربي» 
بيروت» بدون تاريخ. 

الاستيعاب في معرفة الأصحاب» يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد 
البر النمري القرطبي (ت 5177)» تحقيق: على محمد البجاويء دار الجيلء 
سروك غ ف ١‏ 

أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» محمد الأمين بن محمد بن 
المختار الشنقيطي (ت »)٠۳١١‏ تحقيق: مكتب البحوث والدراسات» دار 
الفكر للطباعة والنشرء بیروت» ٩-۱٤١١‏ ۱۹۹م. 

الاعتصام» إبراهيم بن موسى الشاطبى الغرناطي المالكى (ت ”7؟2), 
المقتية التجاوية لكوي عو | 

الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين 


والمستشرقين» خير الدين الزركلى, دار العلم للملايين» طم ٠‏ 5ه 


۳1۲ 


- 
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لك 


إفحام البهود وقصة إسلام السموآل ورؤباه النبي ج“ السموآل بن يحيى 
المغربى (ت ۷1( دار الجيلء تحقيق: محمد عيد الله الشرقاوي» 
بيروت» ط ٣ء‏ ٠5١ه-:55امم.‏ 

أنوار التنزيل وأسرار التأويل (تفسير البيضاوي) ناصر الدين آبو سعيد 
دار الفكر» بيروت» 111ه-551ا1امم. 

أيسر التفاسير لكلام العلي الكبيرء أبى بكر جابر الجزائري» راسم للدعاية 
والإعلان» جدة»› 00 ٠5ه-:510امم.‏ 

(ت «(VY‏ تحقيق: محمود مطرجى» دار الفكر» بيروت» د ت. 

البداية والثهاية: إسماعيل بن غمر بن كثير القرشي(ت ۷۷( مكتبة 
المعارف» بيروت. 

البرهان في علوم القرآن» محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي 
(ت »)۷۹٤‏ تحقيق: محمد بو الفضل إبراهيم» دار المعرفةء بيروت» 
اه 

البيان في عد آي القرآن» أبو عمرو عثمان بن سعيد الداني (ت 555)» 
تمقيق: فانم قدورى الح مركن 'المخطوطات والتراظ الكويتة طا 
16١ه-555١امم.‏ 

فارخ أبن الورديه زين الدين عمس بن مظفر الشهين. بابق الوردي إت 
التاريخ الكبير محمد بن إسماعيل بن إبراهيم أبى عبدالله البخاري 
(ت 1 تحقيق: السيد هاشم الندوي» دار الفكرء بيروت. 
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التسهيل لعلوم التذزيل» محمد بن أحمد بن جزيٌ الغرناطي الكلبي (ت 
)١‏ دار الكتاب العربي» بيروت؛ ط٤»‏ ۱۹۸۳ م. 

البحر المديد (تفسير ابن عجيبة)» أحمد بن محمد المهدي بن عجيبة 
الحسني (ت »)١١74‏ تحقيق: وحيد قطب» المكتبة التوفيقية» القاهرة. 
تفسير البحر المحيطء أَبُو حَيّانَ محمد بن يوسف الأندلسي (ت 7355), 
تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وآخرينء دار الكتب العلمية» بيروت» ط١‏ 
١0ه-‏ ١١٠٠م‏ 


تسر التحرين ولوين محنة. طاق ين عاشون رك 1/16 دان 
سحنون للنشر والتوزيع» تونسء /551١ام.‏ 

تفسير الجلالين» محمد بن أحمد المحلي (ت 615/)» وعبد الرحمن بن 
انق يك 'السيوطي (ت ١ا6‏ :دان الحديث القاهرة طا 

تفسير حدائق الروح والريحان في روابي علوم القرآن» محمد الأمين بن 
عبد الله الأرمي الهرري» تحقيق: هاشم محمد علي مهديء دار طوق 
السات و طا ا ١‏ 

تفسير القرآن (اختصار النكت والعيون للماوردي). عز الدين عبد العزيز 
بق عب السلام السلمن (ك +5 فة عبد الله بق إبراهيم الزهدى: 
دار ابن NALE‏ 
تفسير القرآن الحكيم (تفسير المنار)» محمد رشيد بن علي رضا 
(ت ٠٠١١‏ الهيكة النضرية العامة للكتاب» 155م. ١‏ 
تفسير القرآن العظيم (تفسير ابن أبي حاتم)» عبد الرحمن بن محمد بن 
إدريس الرازي (ت ۳۲۷)» تحقيق: أسعد محمد الطيبء المكتبة العصريةء 
n‏ 

تفسين القرآن العظيم (تفسير ابن كثير) أبى القداء إسماعيل بن عمس بن 
كثير الدمشقى (ت 715), تحقيق: سامى بن محمد سلامة» دار طيية 
للنشر والتوزيع: طق ةا ١‏ 
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التفسير القرآني للقرآن» عبد الكريم الخطيب (ت »)٠٤١١‏ دار الفكر 
العربي» ۱۹۷۰ م. 

تفسير المراغي» أحمد مصطفى المراغى (ت »)١١١۷١‏ شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابي الحلبي» ط ١ء ١6‏ ه-154م. 

التفسير المنير في العقيدة والشريعة والمنهج» وهبة بن مصطفى 
الزحيليء دار الفكر المعاصرء بيروت - دمشقء ۱۸٤۱ه-۱۹۹۸م.‏ 
التفسير الميسرء إعداد: نخبة من العلماءء مجمع الملك فهد لطياعة 
المصحف الشريف. ط١ء‏ 51/4 1ه-53/8ام. 

التفسير الوسيط للقرآن الكريم» محمد سيد طنطاويء مطبعة السعادة 
القاهرة. 1 5٠‏ ١1ه-1/5١ام.‏ 

تفسير روح البيان» إسماعيل حقي البروسوي (ت ۷١١١ء‏ طبعة حجرية 
تركية» در سعادت» 1٠١‏ اه. ١‏ 

تفسير عبد الرزاق» عبد الرزاق بن همام الصنعاني (ت 25١١‏ تحقيق: 
مصطفى مسلم.ء مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» الرياضء: ط١.ء‏ ١٠5١ه-‏ 


6امم. 
بدون تاريخ. 


التفسير والمفسرونء د. محمد حسين الذهبي (ت 591١)ء‏ مكتبة وهبة 
القاهرة» بدون تاريخ. 

تنوير الأذهان من تفسير روح البيان»ء إسماعيل حقي البرسوي 
زف 111017 ت م الصاوت دان لقف مي طا 2 وت 
۸م 


تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان» عبد الرحمن بن ناصر 
السعدي (ت 1)› مؤسسة الرسالةء بيروت: ٤١١‏ اه-.٠٠‏ م 


جامع البيان عن تأويل آي القرآن (تفسير الطبري)» أبو جعفر محمد بن 
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جرير الطبري (ت 2)5٠١‏ حققه: محمود محمد شاكرء خرج أحاديثه: 
أحمد محمد شاكرء مؤسسة الرسالةء بيروت: ط١3ء‏ ١575١ه-١٠٠١51م.‏ 

الجامع لأحكام القرآن (تفسير القرطبي)» محمد بن أحمد الأنصاري 
القرطبي (ت »)1172١‏ دار إحياء التراث العربي» بیروت»› 5٠5‏ ١1ه-5/5١م.‏ 
جلاء الأفهام في فضل الصلاة على محمد خير الأنام» محمد بن أبي بكر 
أيوب الزرعي (ابن قيم الجوزية) (ت »)"5١‏ تحقيق: شعيب الأرناؤوط 
وعبد القادر الأرناؤوط: دار العروبةء الکویت» ط۲»› ١1/‏ 5 ١1ه-9/17ام.‏ 


هه مه امه 


جمهرة اللغة» محمد بن الحسن بن دريد الأزدي (ت »)"١١‏ تحقيق: 
رمزي منير بعلبكي» دار العلم للملايين» بيروت: ط۱ ۱۹۸۷م. 

الجواهر الحسان في تفسير القرآن (تفسير الثعالبي)» عبد الرحمن بن 
محمد بن مخلوف الثعالبي (ت »)۸۷١‏ مؤسسة الأعلمي للمطبوعاتء 
بيروت. 

حاشية الشهاب على تفسير البيضاوي» أحمد بن محمد بن عمر شهاب 
الدين الخفاجي (ت 19١٠)ء‏ دار صادرء بيروت. بدون تاريخ. 

حاشية الشيخ زاده على البيضاوي» محيي الدين محمد بن مصلح الدين 
شيخ زاده (ت 555). ضبط وتصحيح : محمد عبد القادر شاهينء دار 
الكثب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى: 55-1515 ام: 

حقائق التفسير (تفسير السلمي). أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين 
ال لك 819 تمقو سيد عفرا :دان الك العلنية بيروك ا 
اا 

الدر المصون في علوم الكتاب المكذون» أحمد بن يوسف الشهير بالسمين 
الحلبى (ت 7257): تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وآخرينء دار الكتب 
العلمية, یروت طا 2۹۹ 

الاو اكور في التقسين والمافون جلال الذي عبد الرضن بن آبي بكر 
السيوطي (ت ١١1).ء‏ دار الفكرء بیروت» 11537١م.‏ 
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الرمز الشعري عند الصوفية» عاطف جودة نصرء دار الأندلس/ دار 
الکندي» بیروت» ط ۱ء ۱۹۷۸م. 

رموز الكنوز في تفسير الكتاب العزيزء عز الدين عبد الرّانق بن رذق الله 
الَسْني الحنبلي (ت »)11١‏ تحقيق: عبدالملك بن عبدالله بن دهيشء 
مكتبة الأسديء مكة المكرمة. ط۱ ١555‏ - ۸١١۲م.‏ 

روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني (تفسير الكوسي)» 
شهاب الدين محمود بن عبدالله البغدادي الآلوسي (ت ١717١).؛‏ دار إحياء 
التراث العربي» بيروت. 

الروض الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشامء أبو القاسم عبد الرحمن 
بن عبد الله بن أحمد السهيلى (ت »)08١‏ تحقيق: عمر عبد السلام 
السلاميء» دار إحياء التراث لف بیروت»› ط اء 55١‏ اه-١٠٠5م.‏ 
الروضتين في أخبار الدولتين النورية والصلاحية» عبد الرحمن بن 
إسماعيل بن إبراهيم المقدسى الدمشقى (ت 2575 تحقيق: إبراهيم 
اة م الاك سك غ 14ه-19910ام. 

زاد المسير في علم التفسيرء عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي 
(ت 051)» المكتب الإسلاميء بيروت» ط", 5 5١‏ ١اه.‏ 

زهرة التفاسير» محمد أبو زهرة (ت )١595‏ دار الفكر العربي» بيروت. 
سر صناعة الإعراب» أبى الفتح عثمان بن جنى (ت 555)» تحقيق: حسن 
هنداويء دار القلم» دمشق» ط۱» ٩۱۹۸م. ١‏ 

السراج المنير في الإعانة على معرفة بعض معاني كلام ربنا الحكيم 
الخبير» محمد بن أحمد الخطيب الشربيني (ت 477).: دار الكتب العلميةء 
بيروت» د ت. 

سلسلة الأحاديث الصحيحة» ناصر الدين الألباني (ت .)١57١‏ مكتبة 
المغارف لنشن والتوؤيم: الرياضن: 6 اه-ه199م. 


سمط النجوم العوالي في أنباء الأوائل والتوالي» عبد الملك بن حسين 
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الشافعي العاصمي المكي (ت »)١١١١‏ تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود 
وعلي محمد معوضء دار الكتب العلمية» بیروت» 5١5‏ ١ه-153/8١ام.‏ 
سمير الطالبين في رسم وضبط الكتاب المبين» علي محمد الضباع 
(ت171١١).‏ المكتية الأزهرية للتراثء القاهرة. ط١.‏ ١55١1ه-555١م.‏ 
سنن الترمذي» محمد بن عيسى الترمذي (ت ۲۷۹)» خرج أحاديثه: محمد 
ناصر الدين الألباني» حققه: مشهور حسن آل سلمانء دار المعارف للنشر 
ولا 

السذن الكبرى» أحمد بن شعيب النسائي (ت ۳ تحقيق: عبد الغفار 
سليمان البنداري وسيد كسروي حسنء دار الكتب العلمية» بيروت» ط١»‏ 
1ه ١56ام.‏ 

سير أعلام النبلاء شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي (ت /25), 
ته شعني اا ,كرون مق الراك وت طق 
4A۲‏ ۱۹۹4۲م. 

شذرات الذهب في أخبار من ذهبء عبد الحي بن أحمد بن العماد العكري 
الحنبلي (ت ١۸٠٠)ء‏ تحقيق: عبد القادر الأرناؤوط» محمود الأرناؤوطء 
دار بن کثیر» دمشق»› ط اء 5٠51‏ اه. 

قرح الكوكب اتقو مح بن اح .ين عد العزيق بن كي اققوي 
المعروف بابن النجار (ت 175), تحقيق: محمد الزحيلي و نزيه حمادء 
مكتبة العبيكان» الریاض»› ط؟. /517١1ه-3151ام.‏ 

الشفا بتعريف حقوق المصطفىء الفضيل عياض اليحصبى (ت 2)055 
بع حلفي لض SVN EA e)‏ 
صبح الأعشى في كتابة الإنشاء أحمد بن علي بن أحمد الفزاري القلقشندي 
(ت 675١‏ )» تحقيق: عبد القادر زكار» وزارة الثقافة» دمشق»ء 35/1١‏ ام. 
صحيح البخاري» محمد بن إسماعيل البخاري (ت 551)ء دار الكتب 
العلمية. بيروت. ط١اء 51١5‏ ١1ه-555١ام.‏ 
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فؤّاد عيد الباقى» دار إحياء التراث العربى» بيروت. 

صفوة التفاسير» محمّد على الصابونيء دار القرآن الكريم» بيروت» ط١ء‏ 
۰ 5١ه-:-58امم.‏ 

غرائب القرآن ورغائب الفرقان» الحسن بن محمد بن حسين القمي 
النيسابوري (ت بعد )655٠‏ تحقيق: زكريا عميراتء دار الكتب العلمية, 
بيروت» كلا 51امم. 

فتاوى السبكي, تقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي (ت 2(51), دار 
المعرفة» بيروت» د ت. 

(ت ”657 ). دار المعرفة» بیروت» 51/9 ١ه.‏ 

فتح البيان في مقاصد القرآن» صديق حسن خان القنوجي (ت 7 ,)١١١‏ 
تحقيق: إبراهيم شمس الدينء دار الكتب العلمية» بيروت.ء طا ١55١ه-‏ 
6ام. 

فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير» محمد بن 
على بن محمد الشوكانى (ت 0°( دار الفكر» بيروت. 

آبو الزهراء حازم القاضيء دار الكتب العلمية» بیروت» ط اء 5١/8‏ ١اه.‏ 
الفواتح الإلهبة والمفاتح الغببية الموضحة للكلم القرآنية والحكم 
الفرقانية, نعمة الله بن محمود النخجوانى (ت (AY:‏ دار ركابى للنشرء 
مصرء 115595م. 

في ظلال القرآن» سيد قطب (ت .)١51‏ دار الشروقء بيروتء الطبعة 
الثانية والعشرون»› 5١7‏ ١ه-ة55١ام.‏ 

كتاب الضعفاء والمتروكين: أحمد بن على بن شعيب النسائى (ت ,)5١*©‏ 


تحقيق: محمود ابراهيم زايدء المعرفة بيروت» طا 5-1١ه-581ام.‏ 
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فاروق حمادة» دار الثقافة / الدار البيضاء - بیروت› ظا 0 Aھ->۱۹۸41م.‏ 
قاب الغين الخليل بن أجمد الفراهيدى_(ت ١۷١‏ آي 0۷١‏ تحقية: 
۸ ۱۹۸4-4A4م.‏ 

كشاف القناع عن متن الإقنذاع» منصور بن يونس بن إدريس البهوتي 
(ت (١‏ تحقيق: هلال مصيلحي مصطفى هلالء دار الفكرء بيروت» 
5 اه 

العف والبنان (تفسين الذطيي) آبى إسحاق الحمد:يق محمد ين براقي 
الثعلبى (ت ۷( تحقيق: أبى محمد بن عاشورء دار إحياء التراث 
العربي» بدروت› طا °۲ 

الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية» أبو البقاء أيوب بن 
موسى الحسيني الكفوي (ت (٤‏ تحقيق: عدنان درويش ومحمد 
ارف ا الرسالة يروك و 

لباب التأويل في معاني التنزيل (تفسير الخازن)» علاء الدين علي بن 
اللباب في علوم الكتاب, عمر بن غلى بن عادل الدمشقى الحنبلى (ت بعد 
٠‏ تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلى محمد معوضء دار الكتب 
العلدية a A A‏ 

صادن بيروف 21۹14-3۲۳۸۸ 

فلاوس المخيطةه جب بن بطري اااي زه 4۸ الك 
الا روك غا الى 


لسان الميزان» أحمد بن على بن حجر العسقلاني (ت »)۸°١‏ تحقيق: 
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دائرة المعرف النظامية- الهندء مؤسسة الأعلمي للمطبوعات» بيروت, 
5-1١ه-581ام.‏ 

لطائف الإشارات. تقس القضيري)» عبد الكريم بن هوان الكيسايورم 
القشيري لت 6١‏ مقي إبراهيم يسيوتي» الهيكة 'المصيرية العامة 
Ab I‏ ار اه ا 

مجموع فتاوى ابن تيمية (ت ۷۲۸)» تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن 
قاسم العاصمي النجديء مكتبة ابن تيمية» ط". 

محاسن التأويل (تفسير القاسمي)» محمد جمال الدين القاسمي 
(ت ۲١١١ء)‏ تحقيق: محمد باسل عيون السودء دار الكتب العلميةء 
یروت 2 1 114 لآم 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزء عبد الحق بن غالب بن عطية 
الآفدلسى (ت ۴٤د‏ تحقيق: هيد السلام عبد الشافى محمد دان الكت 
البو ١ EAL‏ 

المحكم والمحيط الأعظم علي بن إسماعيل بن سيده المرسي (ت 458). 
عن لحف را ا ا و ا 
مختار الصحاح» محمد بن أبي بكر الرازي (ت بعد 2)111 تحقيق: 
محمود خاطرء مكتبة لبنان ناشرون» بیروت» ۱۹۹۰ م. 

مدارك التنزيل وحقائق التأويل (تفسير النسفي)» أبو البركات عبد الله بن 
أحمد النسفي (ت »)۷٠١‏ دار الكتاب العربي» بيروت» ط١ء‏ د ت. 

مراح لبيد لكشف معنى القرآن المجيد. محمد بن عمر الثووي الجاوي 
(ت »)١١١١‏ تحقيق : محمد أمين الضناويء دار الكتب العلمية» بيروت» 
طا ٤۱۷‏ ۱ھ-۱۹۹۷م. 


-٠‏ المستدرك على الصحيحينء أبو عبدالله محمد بن عبدالله الحاكم 


النيسابوري (ت »)2٠5‏ تحقيق: مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب 
العلمية. بيروت. ط اء ١١51١1ه-0١55١ام.‏ 


۲۲١ 


-١‏ مسند الإمام أحمد ين حذيلء: أحمد بن حنبل الشيباني (ت ,.)55١‏ دار 
النشر: مؤسسة قرطبة» مصر. 

؟١٠-‏ مسند الشاميين2 آبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني 
(ت »)١١‏ تحقيق: حمدي بن عبدالمجيد السلفي» مؤسسة الرسالة 
بيروت. ط۱› 6٠5١1ه-585ام.‏ 


هه مه ابه 


-٠١*‏ مصرع التصوف» إبراهيم بن عمر البقاعى (ت 2)6685 تحقيق: 
عبدالرحمن الوكيلء الناشر: عباس أحمد اليازء مكة المكرمة. 

١٠٠١ ٤‏ - مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى» مصطفى السيوطى الرحيياني 
(ت ”57١5١١).ء‏ المكتب الإسلامی» دمشق - ١51١م.‏ 

,)0١1 معالم التنزيل (تفسير البغوي). الحسين بن مسعود البغوي (ت‎ - ٠5 
-ه١‎ 5٠ا/ تحقيق: خالد عبد الرحمن العكء دار المعرفةء» بيروتء ط".‎ 
/11ام.‎ 

71- معاني القرآن الكريم» أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس 
المكرمة. طاء ٠5اه.‏ 

-٠١‏ معاني القرآن» يحيى بن زياد الفراء (ت »)3١1‏ تحقيق: أحمد يوسف 
نجاتى وزميليه» الدار المصرية للتأليف والترجمة» مصرء د ت. 

- معاني القرآن وإعرابه» إبراهيم الزجاجى (ت 2)55٠‏ تحقيق د.عبد 
الجليل شلبىء عالم الکتب» بيروت: ط۱ ۸١۰٤۱ه-۱۹۸۰م.‏ 

(ت »)51٠١‏ تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمدء عبد المحسن بن 

-٠‏ المعجم الكبيرء آبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني 
(ت »)51٠١‏ تحقيق: حمدي بن عبدالمجيد السلفيء مكتية الزهراء 


Y۲ 


-١‏ المعجم الوسيطء إبراهيم مصطفى وآخرون. إصدار مجمع اللغة العربية 
بالقاهرة» مطابع دار المعارف بمصرء ط ؟, ۱۹۷۲-۸۱۳۹۲م. 

- مفاتيح العلوم» محمد بن أحمد بن يوسف الكاتب الخوارزمي 
(ت »)۳۸١‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 

-١١‏ مفاتيح الغيب (تفسير الرازي)» فخر الدين محمد بن عمر التميمى 
الرازي (ت ٦٠٠1ء‏ دار الكتب العلمية» بيروت: ١517١ه-١٠٠٠م. ١‏ 

164- المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلامء جواد علىء دار الساقىء بيروت» 
ط٤‏ ؟151715ه-١١٠1م. ١ ١‏ 


هه مه امه 


65 - مقدمة خلدون» عبد الرحمن بن محمد بن خلدون (ت 6١8‏ /): تحقيق: 
حامد أحمد الطاهرء دار الفجر للتراثء القاهرة. ط١. ٠١٠ ة-ه١ ٤١١‏ 5م. 

1- الموافقات في أصول الفقه. إبراهيم بن موسى الشاطبي الغرناطي 
المالكي (ت ۷۳۲)ء تحقيق: عبد الله درازء دار المعرفة» بيروت. 

۷ - الموسوعة الفقهية الكويتية2 وزارة الأوقاف والشئون الإسلاميةء ذات 
السلاسلء الكويت. ط؟, 59/5١351١5١م.‏ 

0 موسوعة الييود. ..والبيزدية. والصهيوكية» هبد الوهاب. المسيري 
(ت :.5)١57‏ دار الشروقء القاهرة. 5515١ام.‏ 

64- ميزان الاعتدال في نقد الرجال» شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي 
(ت 6۸٤۷ء‏ تحقيق: على محمد معوض وعادل أحمد عبدالموجود» دار 
الكتب العلمية, اه 65ام. 

- النشر في القراءات العشر» محمد بن محمد بن الجزري (ت ۸۲۲)ء 
تصحيح ومراجعة: علي محمد الضباعء دار الكتب العلمية» بيروت» د ت. 

-١‏ نظم الدرر في تناسب الآيات والسورء برهان الدين إبراهيم بن عمر 
البقاعي (ت 585)» تحقيق: عبد الرزاق غالب المهديء دار الكتب العلمية» 
e‏ ۱> 6١151١ه-ه556ام.‏ 


۲ - النكت والعيون (تفسير الماوردي)» علي بن محمد بن حبيب الماوردي 


YY 


(ت »)٤ ١١‏ تحقيق: السيد ابن عبد المقصود بن عبد الرحيم» دار الكتب 
العلمية» بيروت. 

»)7255 النهر الماد من البحر المحيطء محمد بن يوسف الأندلسي (ت‎ - ١71 
تصوير دار الفكرء ۱۲۹۸ھ-۱۹۷۸م. ا‎ 

٤‏ - هداية الحيارى في أجوية اليهود والنصارى» محمد بن أبي بكر أيوب 
الزرعي (ابن قيم الجوزية) (ت »)۷١١‏ الجامعة الإسلاميةء المدينة 
المنورة. د ت. 

65- الهداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسيره وأحكامه. أبو 
محمد مكي بن أبي طالب القيسي (ت 2337 5)» تحقيق: مجموعة رسائل 
جامعية بكلية الدراسات العليا والبحث العلمى بجامعة الشارقةء الناشر: 
مجموعة بحوث الكتاب والسنة/ كلية ا والدراسات الإسلامية في 
جامعة الشارقة. ط١.‏ 555 اه-لم ١‏ ١ام.‏ 

1 - الوجيز في تفسير الكتاب العزيزء أبو الحسن علي بن أحمد الواحدي 
النيسابوري (ت 2)218 تحقيق: صفوان عدنان داووديء دار القلم, 
دمشق.ء طاء 6١١51١1ه-1556ام.‏ 

›»)٤1۸ الوسيط في تفسير القرآن المجيد» علي بن أحمد الواحدي (ت‎ -١1 
تحقيق عادل عبد الموجود وآخرينء دار الكتب العلمية» بيروت» طا‎ 
.ماك6ه-ه١‎ 6 

- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» شمس الدين أحمد بن محمد بن 
خلكان (ت١18)»‏ تحقيق: إحسان عباسء دار الثقافة» ييروت» /511ام. 

129 - Encyclopadedia Judaica, volume 7, Page 369, jerusalem, 1971. 
130 - http://samaritans-mu.com/news.php?action = view&id =9. 
131 - http://www.alargam.com/atef/part7/7htm. 


132 - http://www.islamnoon.com/Nashrat/kawaed.htm. 
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